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RESUMO/ ABSTRACT

A presente tese é sobre gnosticismo, doutrinaiesbigda Antiguidade tardia, em sua
relagdo com a poesia. Procura circunscrever seut@nadefinir suas caracteristicas e
localizar seus principais temas: entre outros,alisimo, os mito do demiurgo, das duas
almas, do androgino primordial, sua nocdo do temmma relacdo com hermetismo,
astrologia e alquimia. Mostra como mitos e temassticos e até um estilo, um modo
gnostico de escrever, reaparecem ou sao retomad@®@tas romanticos, simbolistas e
modernistas, inclusive aqueles de lingua portuguestie outros, examina William
Blake, Novalis, Gérard de Nerval, Baudelaire, RiothaMallarmé, Lautréamont,
Breton, Fernando Pessoa, Dario Veloso e Hilda H8sistenta que, sendo arcaico e
anacrénico em seu dualismo e sua complexa cosnmogiggplogia, a0 mesmo tempo o
gnosticismo pode ser associado a uma mentalidadkerm e, como parte dela, a
criacOes literarias, algumas inovadoras, pelo earsincrético e por formular uma
critica total, cOsmica, na era da critica. Tambéwmstra como poetas ndo apenas
absorveram ou reproduziram aquela doutrina, masemm de modo pessoal e original,
transformando-a e reinventando-a. E, principalmeramo, utilizando suas categorias e
temas, tentaram promover uma subversdo do sensantoda percepcao instituida do
mundo, justificando paralelos do gnosticismo conistinismo rebelde com a rebelido
romantica e seus continuadores.

The present thesis is about Gnosticism, the relgyidoctrine of Late Antiquity, in its
relationship to poetry. The focus is to establisé tealm of Gnosticism, to define its
characteristics, and to locate its main themes.li@mathe myth of the demiurge, the
two souls, the primordial androgynous, its notidrtime, and relations of Gnosticism
with Hermetism, Astrology and Alchemy are, amongsiers, some of the subjects and
themes. The thesis shows how Gnostic myths aneaisband even a Gnostic style of
writing reappear or is resumed by romantic postsmlists and modernists, including
those of Portuguese language. Among others, exariifiéiam Blake, Novalis, Gérard
de Nerval, Baudelaire, Rimbaud, Mallarmé, Lautréaim®reton, Fernando Pessoa,
Dario Veloso and Hilda Hilst. Holds that Gnosticisbeing archaic and anachronic in
its dualism, complexveltanschauun@nd theology, can be associated at the same time
with a modern mentality and, as part of it, wittedary creations, some innovative, for
its syncretism and its formulation of a total anosmic review in the era of the
criticism. Finally, also shows how poets didn'ttjabsorb or reproduce that doctrine,
but that they did it in a personal and original wanansforming and reinventing
Gnosticism. And, most outstandingly, how, using d¢itegories and themes, poets
encouraged subversion of the common sense, anfbriin@l perception of the world,
therefore justifying parallels of Gnosticism ashellious mysticism with the Romantic
rebellion and its followers.
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INTRODUCAO

Em meados de 2002, matriculei-me em um doutorandiretm no DLCV-USP,
apresentando como titulditeratura e Ocultismo: AproximacfesO tema me
acompanhava ha tempos. Talvez desde a leituradgqzald de 1960, d@ Arco e a Lira
de Octavio Paz, com o capitulo em que ha paral@ite o poeta e 0 mago. Logo a
seguir, empreendi a leitura @Mmgma e Ritual de Alta Magide Eliphas Lévi e outras
de suas obras, bem como de Papus e mais algursadistses nesse campo. Antes, ja
havia lido bastante Breton, inclusive as passagaiwe alquimia, astrologia e
esoterismo doSegundo Manifesto do SurrealismBeflexos dessas leituras séo
evidentes em meus poemas entdo publicados. O mederesse determinou que
tivesse nas maos, logo apos sua publicalcés,Hijos del Limpo ensaio de Octavio
Paz que continu® Arco e a Lirae retoma o exame do pensamento analégico e sua
relagdo com ocultismo. Atraiu-me também a nocadobr@na deacaso objetivp a
projecdo do desejo, estabelecendo relacbes magitia@so mundo simbdlico e aquele
dos fendbmenos. Tais relacdes foram o tema de mianativa em prosa de 1996;lta.

Depois de escrever um bom numero de paginas deosuttapitulos sobre
literatura e ocultismo, dei-me conta de que, mantighrojeto inicial, este resultaria em
uma tese de mil paginas, ou mais: algo pouco fmationclusive para sua circulacao.
Por isso, no final de 2004 resolvi circunscrevégroa, tratando apenas do gnosticismo,
a doutrina que figura como uma espécie de capftrioeiro ou ponto de partida da
tradicdo esotérica ocidental. Assim reaproveitdga do que ja havia preparado.

Gnosticismo, por sua vez, também ja havia despertadu interesse. Ao
preparar uma coletanea de textos de Antonin Artawbljcada em 1983, chamaram-me
a atencdo os comentarios de Susan Sontag sobrécames no criador do Teatro da
Crueldade. Examinei a presenc¢a do demiurgo gnosticque escrevi sobremavisse
de Hilda Hilst. No prefacio a edicao brasileira dasas completas de Lautréamont, de
1996, também observei a afinidade entre 0 demigngstico e o Deus das Cantos de
Maldoror. Isso, além de outros encontros com o tema quesjdtaram na publicacdo
de algo a respeito, devidamente consignado nafiialfia.



O acaso pode impulsionar pesquisas. Naquele fsm&004, logo apds resolver
concentrar-me em gnosticismo, passava diante dsetm de rua, uma banca de livros
usados. Seu dono me chamou: “Olha, tenho um liveovai te interessar!” Era a edicéo
brasileira de Escrituras Gnosticgs a coletanea preparada por Bentley Layton,
obrigatéria para quem quiser avancar no assuntopiNoeiro folhear de paginas,
chamou-me a atencdo como Layton, em seu prefaassifica taxativamente o
gnosticismo como cristianismo herético, nisso égando de outros autores que havia
examinado, como Doresse e Alexandrian. Algumasnpdgadiante, uma “escritura”
gnostica,O Trovao — Intelecto Perfeitoque, de modo evidente, ndo possibilitava
qualquer identificagcdo ou aproximacdo com crissian@: € um texto poético, com suas
séries de antinomias, que sera bastante citadguar.sklavia, portanto, matéria para
discusséo e duvidas a esclarecer. Isso ficou malsrdge ainda depois da leitura Gs
Evangelhos Gnoésticode Elaine Pagels, especialista de prestigio gstersta ser o
gnosticismo um cristianismo mais auténtico.

Coincidentemente, gnosticismo foi se tornando usurd® da moda, midiatico,
nestes ultimos anos. Houve a repercussao da peéiadeO Evangelho de Judas
celeuma provocada pelo livro de Dan Brown, com @utacdo de segredos aos
gnoésticos (e, como sempre, aos templérios) etcnd@uéui comprar a nova edicédo
brasileira deOs Evangelhos Gnosticale Pagels, o recém-chegado estoque da Livraria
Cultura ja havia acabado: “vende como agua”, cooweatatendente da livraria.

Dai — reconhecendo meus limites, pois ndo sourlddir das religides, porém
apenas um leitor de poesia — a motivacdo adiciofeala de fascinacdo pela
controvérsia, fazendo que meu numero de paginastia de gnosticismo crescesse na
mesma proporcdo. Provocaram-na a constatacdo dautpres de peso, a exemplo de
Doresse e Pagels, podiam oferecer caraterizac@esdiddintas do gnosticismo.
Ampliaram-na os documentarios sofrdevangelho de Juda® National Geographic e
History Channel, sugerindo que esse apdcrifo padmiresponder a “outra” visao do
cristianismo, a um cristianismo mais verdadeirod@atrario do que afirmam os autores
dos ensaios que completam a edica®@devangelho de Judas

Observei uma espécie de mistificacdo nesses dodarizen por exemplo, ao
mostrarem, valendo-se de testemunhos de espexsatiet peso, de Umberto Eco a
Elaine Pagels, que ndo ha provas de um “segredistign, cataro ou templario sobre a
descendéncia de Cristo — rapidamente acrescentaocion, que também ndo ha provas

conclusivas da sua inexisténcia... Textualmente:. E®angelhos nédo dizem que Jesus



Cristo fosse casado — mas também ndo afirmam @se folteiro”. Vendem algo pelo
que ndo é. Um exemplo é a chamada de cap@ &wangelho de Judasa edigcdo
brasileira: O texto perdido que revolucionou a historia do taisisma Ora, O
Evangelho de Judasédo revolucionowoisa alguma, pois havia sido comentado por
heresiologos desde o século Il d.C, e a preserdeoberta e publicacdo apenas
corrobora fontes indiretas. Sua doutrina coincashe,linhas gerais, com aquela exposta
em maior detalhe n®istis Sophiae outros textos conhecidos ha bastante tempo:
doutrina essa, como € exposto nos ensaios que anbarpO Evangelho de Judaque
nao revoluciona o cristianismo pelo simples motleando ser cristd, porém gnostica.

E assim prosseguem a alimentar a credulidade dectasfor ou leitor menos
informado, aparentando dar orientacdo religios@riBcipalmente, desviando a atencéo
e a discussdo do que efetivamente interessa ndigsiw®: sua dimensdo rebelde e
subversiva, suas qualidades poéticas, nao por meaforretificar ou ratificar o
cristianismo, mas por falar de outras coisas e reapivos mitos.

Também ndo poderia me limitar & compilacdo ou cgalao dos poetas
gnosticos, localizando temas como a visao dualistsmundo e a identificacdo de seu
criador ao demiurgo em Blake, Baudelaire, LautrégmBimbaud, Pessoa etc. Nao
apenas é complexo o gnosticismo, territorio detéioms moveis; mais complexa ainda
€ a poesia; por isso, a relacdo dos poetas corastigemo.

Uma quota adicional de matéria para discussdo @ddai constatacdo —
principalmente apds o exame da contribuicdo decesaA. Yates — de que gnosticismo
e 0 hermetismo de Alexandria, d@orpus Hermeticugou Corpus Hermeticunou
Hermética conforme a fonte) tanto podiam opor-se quantdurwhir-se e sobrepor-se.
E que essa oscilacéo reapareceria, ou se repriaduarpoesia moderna.

Examinar todos os grandes poetas gnosticos dodeedonsiderado, com a
mesma atencdo que dei a Blake e Nerval, provonariamente a espectral aparicdo da
tese de mil paginas. Poetas que figuram obriga@mde em uma agenda gnéstica,
como Yeats e Whitman, sdo apenas tocados ou mewdcisnMeu exame de colossos
como Goethe e Victor Hugo € sumario. Em matérigindolismo, o que esta aqui é
uma introducdo. Mas penso que consegui tratargismslautores tipicos, de um modo
gue pode ser projetado em futuras discussbes. Enurop a aparente incoeréncia,
parecendo oscilar entre a visdo de mundo dualigtanonista. Ha, nisso, um fio

condutor que vai de William Blake a Hilda Hilst.



E de praxe trazer algum esclarecimento sobre ganadi, quadros de referéncia.
O assunto é tratado no final do Capitulo 1°, imclaoi uma defesa da pluralidade de
paradigmas. Ensaios como os de Frye sobre BlakeKridéeva sobre Nerval, de
Auerbach sobre Baudelaire e de Pleynet sobre Rithbat#io aqui como apoio critico
para 0 exame desses poetas, sem que isso impldpgdica como paradigmas das
respectivas contribuicbes a critica. Meu principatadigma foi o que aprendi sobre
gnosticismo, e minha leitura sempre partiu do giave nos poemas. As interpretacdes
aqui apresentadas de Tygre de Blake,A Tampade BaudelairelJma Estadia no
Inferno de Rimbaud,Poemas aos homens do nosso terdpoHilda Hilst etc, s&o
pessoais. E, muitas delas, desenvolvidas ao loregte dirabalho: assim, acabei
chegando a uma compreensdo do paganismo, gnostieisia relacdo com ocultismo
em Pessoa completamente diversa daquela da qualdaatido.

Harold Bloom, que ndo apenas examina gnosticismag, sa declara gndstico, é
por isso presenca obrigatoria. O que vem a seguioluora, pelo menos em parte, sua
afirmacao de que o gnosticismo € a religido daalitea. Mas nédo adotei sua teoria da
influéncia, nem seu canone. E, ao mesmo tempo emdgstaco sua contribuicdo a
compreensao das relagcbes entre literatura e mitgnosticismo (ao final do Capitulo
49), permiti-me divergir do modo como liga o0 gnaistino valentiniano ao cristianismo
primitivo, além de discordar de sua interpretagédtee Tygerde Blake.

Ha contribuicdes a critica literaria implicitas psatendidas. Por exemplo, ao
falar em parddia a propésito de Borges, citandochtdn apenas de passagem. Ou
entdo, ao examinar deslocamento e condensacao evalNmas sem citar Freud e
Jacobson. Fazem parte, penso, da cultura gerala rdtsira dos acontecimentos;
examina-las tornaria o presente trabalho um tastdolar (e mais extenso ainda).

Octavio Paz é citado de ponta a ponta. Sdo do jooiéitz0, especialmente em
Os Filhos do Barrpas noc¢des de romantismo, modernidade, analdgimia, critica e
rebelido, do modo como utilizadas aqui. Sempreafueciador da sua ensaistica (e da
sua poesia), e ja o citei em outras ocasides. Masgpser necessario esclarecer que,
aqui, suas reflexdes ndo foram um “a priori”. Acaenar Blake, Novalis, Nerval,
Baudelaire, comecei por aquilo que haviam escaiboprocurar respostas para algumas
questdes que sua leitura suscitava, chegava aretiacdes afins aquelas de Paz. Por
exemplo, ao acabar aplicando a Baudelaire as c#@egde analogia e ironia para
interpretar suas oscilacfes entre monismo e dualisso foi um ponto de chegada, e

nao de partida.



Como poeta, 0 ambiente no qual circulo € o suseai Em outra ocasido,
ainda pretendo expor como poderia ser uma critexatia a partir do surrealismo; mas
as quatrocentas paginas que seguem podem ser cast@sum extenso comentario e
discusséo das citacdes iniciais de Breton sobrstigrgmo.

Ao mesmo tempo, intervém constantemente, tomadoo clmmte qualificada
sobre a doutrina gnoéstica, Jorge Luis Borges. Graste ou contraposicdo de dois
autores tdo antagbnicos como Borges e Breton tdarez luzes adicionais sobre a
doutrina gnostica; ou sobre outras questdes relades a literatura.

Minhas fontes sobre gnosticismo também sdo diszsjtiéspecialmente no
Capitulo 3°. Do exame de uma boa amostra de ersa&speito, além de “escrituras”
originais, ficou a impresséo de que alguns estodiamesmo parecendo desatualizados
apos a divulgacao plena do material de Nag Hamnragtieceriam voltar a circular com
a mesma desenvoltura, por exemplo, de uma Elaigel®&E o caso de Hans Jonas.
Aqui também, houve sincronia: ja havia escrito ragbbservacdes sobre gnosticismo
como rebelido quando chegou a minhas nidees Gnostic ReligianE, como literatura
de divulgacéo, poderiam repor em circulacdo (inetusa Franca).es gnostiquesle
Serge Hutin: nada do que foi revelado ultimameevega o que esta nesse opusculo.

Sobre outros temas e campos, procurei servir-meelbor: Frances A. Yates
sobre hermetismo; Gershom Scholem e Moshe Ideésulsticismo; e Mircea Eliade,
entre outros, sobre mitologia e historia das r@digi Quanto a esse estudioso, de quem
ja havia lido bastante, mesmo com as criticas aigsplaténico, a leitura dos volumes
e tomos de sua obra fin&ljstoria das Crencas e das Idéias ReligigSagpressiona e
chega a comover, pelo modo como reuniu tanta irdo&m e conhecimento, realizando
algo que, normalmente, é feito por equipes de esdstas, e ndo por um unico sabio.

Filosofia ndo poderia ser ignorada. Através de @senhe Baudelaire, |1é-se
Platdo. Novalis foi um poeta-filosofo. Mas, assiomo existem o0s gnosticismos dos
poetas, também ha gnosticismos dos filosofos, dedPa® Berkeley, passando por
Hegel, por Benjamin, € claro, até o recente SlgkerBlvitei-os por razdes Obvias: que
especialistas se aventurem nesse campo.

De tudo isso, sobra a impressdo de que as pagisegur sdo um esbogo, o
comeco de algo, uma etapa no exame das relac@eswtdlogia, doutrinas religiosas,
esoterismo e poesia. S840 temas que sempre oferetgpiesas, aparentes contradicdes

que, por sua vez, poderéo sugerir novas inquiricoes
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PRIMEIRA PARTE
GNOSE E GNOSTICISMO



1. O ressurgimento do gnosticismo

Em Flagrant délit— ensaio em que denunciou a publicacdo de uméida¢sio
de Rimbaud intituladaa chasse spirituelle, André Breton comentou a descoberta dos
papiros gnosticos de Nag Hammadi, textos em comtargrados no Egito em 1945. O

surrealista declarou-se continuador de uma tradiggoorigem estaria no gnosticismo:

Sabe-se, com efeito, que 0s gndsticos estdo nanowig tradicdo esotérica que
consta como tendo sido transmitida até nés, ndo semeduzir e degradar
parcialmente ao correr dos séculos. (Os Templamosm recebido seus
preceitos na Asia, na época das primeiras cruzddasn resto de maniqueistas
gue la encontraram.) Ora, € notavel que, sem havete modo algum
combinado isso, todos os criticos verdadeiramengdifigados de nosso tempo
foram levados a estabelecer que os poetas cujgintila se mostra hoje a mais
vivaz, cuja acéo sobre a sensibilidade moderna seafiaz sentir (Hugo, Nerval,
Baudelaire, Rimbaud, Lautréamont, Mallarmé, Jarfgjam mais ou menos
marcados por essa tradicdo. Nao, € certo que setédas por “iniciados” no
sentido pleno do termo, mas uns e outros pelo méo@sn submetidos
fortemente a sua atracdo, e nunca deixaram demust@r-lhe a maior
deferéncid.

A referéncia de Breton a descoberta de Nag Haménpitineira e antecipatoria:
0 ano da publicacdo delagrant délit 1949, coincide com as primeiras noticias na
imprensa sobre aqueles documentos, decisivos pawah®cimento sobre gnosticismo,
até entdo predominantemente baseado em fontestasdir

Conforme relata Elaine Pagélss papiros de Nag Hammadi seriam publicadas

e chegariam a um publico mais amplo apenas em 1®9800is de passarem por

! Breton, Andréla clé des champs$ocieté Nouvelle des Editions Pauvert — Le lokeePoche,
Paris, 1979, pg. 211.

Meus critérios para citacdo e mencdo de bibliografio os seguintes: havendo traducdo
disponivel em portugués, a citacdo utiliza esshug@o, por sua vez consignada na bibliografia
ao final; ndo havendo, a tradugdo é minha. A ediitada e registrada na bibliografia e notas é
aquela efetivamente consultada por mim — dai aipliodicdo de titulos de alguns autores.
Evitei osop. cit eidem ibidem preferindo repetir autor e titulo citado, para quleitor ndo
tenha dificuldade em perceber a qual obra me reflitacbes de edi¢cdes de Portugal vém na
ortografia brasileira.

Z Pagels, Elaine)s Evangelhos Gnosticasaducéo de Marisa Mota, Objetiva, Rio de Janeiro
2006.



circunstancias algo novelescas, durante as quas desses papiros foram perdidos e,
alguns, reencontrados. Edigcbes mais completasathddas sao recentes — a exemplo
dos aqui utilizadosAs Escrituras Gndsticasle Bentley Laytori, cuja publicagéo
original é de 1987, @he Nag Hammadi Library in Engliste Robinsor,atualizacéo
em 1996 da primeira publicacdo completa de 197 7/uaeinterpretacdo vem gerando
uma bibliografia colossal.

Breton indagou como foi possivel a tradicdo gnéstonservar-se. Observou

que isso nao decorria necessariamente da transntiseéa:

Sera preciso admitir que 0s poetas sorvem, serbay,ssm um fundo comum a
todos os homens, singular pantano cheio de videe dednentam e se
recompdem sem parar 0s destrocos e 0s restosslas@anias antigas, sem que
0s progressos da ciéncia lhes provoquem uma muaaneeiavel?

Diante das reapari¢cdes de uma doutrina arcaicarisug

[...] um poder de absorcdo de ordem osmotica e-gmarambulica dessas

concepgoOes tidas, ao olhar racional, por aberrant¢dNessa floresta virgem do

espirito, que margeia por todos os lados a regiie @ homem conseguiu

erguer seus marcos indicadores, continuam a raglanimais e 0s monstros,

pouco menos inquietantes do que em seu papel apiooal

Ainda tomou posicdo em uma divergéncia que progsespbre a natureza do
gnosticismo, como heresia cristd ou religido autéexdNem € preciso dizer até que
ponto podemos estar ansiosos para ver a Gnose iganat seu verdadeiro lugar,
depois de, por tanto tempo, ter sido desacreditamiao heresia crista

Breton baseou-se em uma interpretacdo equivocaelzppadamente veiculada
a proposito da descoberta dos papiros de Nag Hamsadlo seus originais em um
dialeto copta, lingua egipcia, por isso precedeldanescrituras cristas, em grego. Na
verdade, os textos em copta é que séo traducdesgieais em grego. Mas isso nao
invalida, como seréa sustentado adiante, a tesatdaamia do gnosticismo.

Pode parecer estranha essa associa¢gdo do surcealsclaradamente monista,
materialista e anti-teista, a uma religido ou doatrreligiosa dualista, com uma

mitologia e teologia complexa, segundo a qual odouei criado por uma divindade

% Layton, Bentley, organizac&o, introducéo, nofasEscrituras Gnosticasraducéo de
Margarida Oliva, Edi¢des Loyola, Sdo Paulo, 20@2,150.

4 Robinson, James M, general editor; Smith, Richaahaging editorThe Nag Hammadi
Library in English Harper Collins, New York, 1990.

® Breton,La Clé des Champgg. 205, assim como as duas citacdes seguintes.



secundaria e ma, o demiurgo. Algo se esclareceéatdo modo como Jules Monnerot
havia comparado pouco antes, em 1945, surrealisrgoosticismo, emLa poésie
moderne et le sacré\firmava queos surrealistas estariam para a literatura ociddnta
como o0s gnésticos para a filosofia grég& ainda refez o paralelo, dizendo que
surrealistas estavam para 0s comunistas assim gsmoOosticos para os cristaos, além
de contextualiza-lo, comparando a Alexandria dodstjcos a Paris dos surrealistas:
Tais épocas véem nascer da “unido do ceticismo endstalgia” toda sorte de
misticismos Em Flagrant délit Breton endossaria tais paralelos, observando que
Monnerot havia reveladacos fulgurantentre asiémarchegnéstica e surrealisfa.

N&o é exclusivo do surrealismo ser associado aetigigmo. Sua presencga ja
foi observada em uma diversidade de autores e neovow da modernidade. Allen
Ginsberg, o poeta da geracBeat comentou, em depoimento sobre o prosdmbat
Jack Kerouac, ter sido importante para a formagiandbos conhecerem, por volta de
1944, Raymond Weaver, importante estudioso de Nelium de seus professores na
Universidade de Columbia, que lhes recomendou,eeatitras leiturasps textos
gnosticos antigasSegundo Ginsberg, Weaver eradnico gnostico em Columbia.
Quero dizer, alguém familiarizado com o Zen japoe&shinés e a tradicdo gndstica
ocidental e o gnosticismo de Melville e a tradigiivericana de transcendentalisrho.

Gerald Nicosia, biégrafo de Kerouac, também sereef@ Weaver. Esse

professor deu uma lista de leituras a Jack Kerouac,

[...] que incluiaPierre de Melville, Plotino, e os gnosticos egipcios. oi

primeira vez que AllenGinsberd ouviu a palavragnéstico Mas ele e Jack

[Kerouad excitaram-se ao descobrir essa contrapartidaentadl do budismo

oriental (tendo lido algo sobre budismo em SpehgRmopondo um sistema no
gual haveria tantos mundos quanto o nimero de roéel gnosticismo suscitou
neles um conceito primitivo de “vazio”, tema queais se tornaria central em
ambos, Kerouac e Ginsbety.

Ginsberg foi um adepto do budismo tibetano que,acemvé pelo comentario

acima, ndo € nada antagdnico com relacdo ao gisosticPor isso, em sua coletanea de

® Monnerot, Juled,a poésie moderne et le sactallimard, Paris, 1945, pg. 88.

" Monnerot,La poésie moderne et le sacpg. 83.

8 Breton,La Clé des champgg. 206.

° Gifford, Barry, e Lawrence Ledack’s Book, an oral biography of Jack KerouRenguin
Books, New York, 1979, pg. 42.

1% Nicosia, Gérardylemory Babe — a critical biography of Jack KerouBenguin Books,
Middlesex, 1986, pg. 139.



palestras e depoimento&llen Verbatint! intitulou a secéo inicial, sobre expanséo da
consciéncia sob o prisma budista,“@mostic” ConsciousnessComo lembra Richard
Smith no posfacio d&@he Nag Hammadi Library in Englisfa jA& mencionada edi¢céao
coordenada por Robinson dos escritos de Nag Hamyfaglin um de seus poemas,
Plutonian Odede 1978, divindades gnésticas s&o mencionadasstrafadas?

Quanto a Kerouac, pelo menos uma de suas narrabasor Sax permite
interpretacdo usando chaves do gnosticismo: daafistrata o combate entre um mago,
cuja inspiracao é William Burroughs, e o mal, uregpente. Como observou Tytell em
um ensaio precursor sobre literatbeat* e lembrou SmithDoctor Saxfoi outra das
consequéncias das leituras gnésticas sugeridad/@aver a Ginsberg e Kerouac.

Mas dos integrantes da geragd®at aquele cuja obra pode ser considerada
especificamente gndéstica € William Burroughs, pelamplexa visdo, consistentemente
negativa, ndo apenas da sociedade, mas do murputw. &reditar, ou dizer acreditar,
em Naked Luncle outras de suas narrativas, que vivemos em uatidage controlada
por entes sinistros, equivalentes aos demiurgosomi@s gnosticos.

Gnosticismo também ja foi observado em Antonin édtaSusan Sontag, no

prefacio da sua edicdo norte-americahdedicou algumas paginas ao tema:

Artaud perambulou no labirinto de um tipo espeoifie sensibilidade religiosa,
a gnostica. (Centrais ao mitraismo, ao maniqueisawo,zoroastrismo, ao
budismo tantrico, mas empurradas para as margegticas do judaismo, do
cristianismo e do islamismo, as perenes tematicasstigas aparecem nas
diferentes religides com diferentes terminologiasas com certos tracos
comuns). [...] O pensamento de Artaud reproduz iamaados temas gndsticos.
[...] Como os alquimistas, obcecados com o probleaanatéria nos termos
classicamente gndsticos, procuraram meétodos pamaftrmar uma espécie de
matéria em outra (mais elevada e espiritualizafleggud procurou criar uma
arena alquimica que operasse na carne tanto quaspirito-°

! Ginsberg, AllenAllen Verbatim — Lectures on Poetry, Politics armh€ciousness by Allen
Ginsberg editado por Gordon Ball, McGraw-Hill Paperbadisya lorque, 1974.

12 Smith, The Modern Relevance of Gnosticjem RobinsonThe Nag Hammadi Librarypg.
535.

13 Ginsberg, AllenCollected Poems: 1947-1986arper & Row, 1984, pg. 702.

1 Tytell, JohnNaked AngelsMcGraw-Hill, New York, 1976; a edicdo aqui cortadi, Tytell,
Propheten der ApocalypsEuropawerlag, Viena, 1979, especialmente pg.197.

'3 Artaud, Antonin:Antonin Artaud, Selected Writingaditado e prefaciado por Susan Sontag,
traduzido por Helen Weaver, Farrar, Strauss andu®jrl976; publicado no Brasil e8ob o
signo de Saturndraducdo de Ana Maria Capovilla e Albino PolilPM Editores, Porto
Alegre, 1986.

' SontagSob o signo de Saturnpgs. 46 a 48.



Ao mencionar o interesse de Artaud p@temas esotéricos — alquimia, taro, a
Cabala, astrologia, os rosacruzeSontag ainda comentou — de modo coincidente com
as afirmacdes aqui citadas de Breton — que esEsgEidém em comum serem, todos,
transformacdes relativamente tardias, decadentess dematicas gnosticas
Conseguentemente, tudo o que pode ser dito — & dAdaud disse — sobre alquimia,
cabala, astrologia e demais disciplinas esotétarabém teria génese gnostica.

Observe-se que Sontag nao se refere ao gnosticismo religido, doutrina ou
seita, mas comsensibilidade religiosaconferindo enorme ampliddo a sysrenes
tematicas Essas seriam, portanto, trans-religiosas, porgiraen ou se manifestarem
em diferentes contextos e épocas.

Falar emsensibilidade religiosaassemelha-se as referéncias a wtiaude
religiosapor especialistas como Puech, historiador dagideb, autor d&n quéte de la
Gnose™ e Doresse, pioneiro na descoberta dos papirosigm&sncontrados no Egito.

Para Doresse, essa atitude religiosa € comum,ao s

[...] s grandes seitas aqui evocadas, como tarsbé@ncontra, de modo similar,
entre os herméticos, os mandeus e 0os maniqueistdsjersos hereges da Idade
Média latina e bizantina e, finalmente, no Ociderta muitos dos iluminados

(sobretudo nos séculos XVII e XVIII), ressurgindatermitentemente e de

maneira mais ou menos espontanea em determinapiaEessdes do romantismo
modernag"’

Alexandrian, enHistéria da Filosofia Oculta atribui-lhe o mesmo alcance:

espirito da Gnose subsistiu até nossos,difisna. E acrescenta:

Todos os grandes filosofos ocultos foram, de umando ou de outra,
continuadores dos gndsticos, sem que necessariantieas utilizassem o
vocabulario e os temas, e sem se preocuparem pemteamente com Pleroma,
com os Eons ou com o Demiurgo.

Por isso, o capitulo inicial de sua historia desfiifia oculta € sobre gnosticismo.

Pelas mesmas razdesHistoria da Magiade Kurt Seligmarfit contém um capitulo

" SontagSob o signo de Saturnpg. 49.

'8 puech, Henri-Charlegn quéte de la Gnosdois volumes, Gallimard, Paris, 1978.

1% Doresse, Jeaha Gnosisem Puech, Henri-Charles, organizadtistoria de las religiones,
editora Siglo XXI, Madrid, 1979; volume &as religiones en el mundo mediterraneo e en el
oriente proximopg. 21.

20 Alexandrian, Saranéjistéria da Filosofia Oculta, traducgéo de Carlos Jorge Figueiredo
Jorge, Edicbes 70, Lisboa, s/d, pg. 74.

%I Seligmann, KurtHistéria da Magia traducéo de Joaquim Duarte Lourenco Peixoto,desic
70, 1979, pg. 87.



sobre gnosticismo, mostrando sua conexao com ond@seanento da alquimia na
Antiguidade tardia e baixa Idade Média. E Alexarideob, emAlquimia e Misticismp
também dedica as consideracdes iniciasresciéncia gnosticarigem de uma tradicédo
da qual faz parte a alquimia, cujos procedimenésg® a tentativa de ultrapassar o
abismo entre @leroma a plenitude espiritual do mundo de luz divirmokenoma o

vazio material do mundo das manifestagdes terre@amenta sua influéncia:

As repercussdes da consciéncia gnostica sobreaant&lectual européia sao de

tal modo vastas e onipresentes que se torna d#ialiar sua dimenséo: o

homem docorpus hermeticysdotado de poderes criadores divinos, funde-se

com a imagem do homem renascentista, que comdgertail-se das cadeias do
cosmos medieval, estratificado, para se deslocadiretdo do centro do
universo. [...] A centelha de luz dos gnoésticos,(gaida das trevas, aspira ao
conhecimento divino, reflete-se na luta pela redenda alma individual
protestanté?

Vé-se, no trecho citado, que sdo dados como eguites, ou como a mesma
coisa, 0 gnosticismo e 0 hermetismo de Alexandtad, como expresso nos
ensinamentos dderméticaou Corpus Hermeticus um conjunto de escritos esotéricos
da Antiguidade tardia, preservados na ldade Médradrzidos por volta de 1480 em
Florenca pelo neo-platénico Marsilio Ficino. Neétiaa, o gnosticismo de fato estaria
na origem de uma concepg¢do renascentista do combetn. Mas, como sera
examinado no Capitulo 6° a questdo das relacbesdelidade, afinidade e
antagonismo entre gnosticismo e hermetismo € com@esujeita a discussao até hoje.

Afirmacdes sobre a influéncia ou presenca gnosficacorroboradas pelo modo
como reaparece no século XX, que, conforme Alexangdrealizou a consagracao da
gnosé® como tema de estudos e também de narrativas.CCEatrangeirode Albert
Camus, interpretando essa narrativa como retraseualsacao queaeito gnostico tem
de ser um estranho no mundo. E lembra sua tesipldendcédo em estudos superiores,
Métaphysique chrétienne et neoplatonisswbre neo-platonismo e gnose — alids, com
resumos da doutrina de alguns formuladores do igismab, como Marcido, Basilides e
Valentino, que podem continuar valendo como fonge adnsult£? e dos quais
paragrafos séo transcritos no capitulo sabweltas metafisicade L’'’Homme revolté

De fato, o titulo de uma das “escrituras” gnostioaiscide com aquele da narrativa de

22 Roob, AlexanderAlquimia & Misticismo — O Museu Herméticbaschen, Lisboa, 1997, pg.
22.

23 Alexandrian Historia da Filosofia Ocultapg. 76.

24 Camus, AlbertEssais Gallimard, Paris, 1965, pgs. 1250 a 1267.



Camus: é Estrangeiro, Allogenesambém um epiteto de Set, terceiro filho de Aeldo
suaoutra descendénciaonforme Génesis 4e 5, progenitor, para os gnosticos, dos
eleitosou perfeitos aqueles com acesso a gnose. Uma versao integrdlagienesso
foi recuperada em 1945, entre os codices de Naghtdaim mas essa “escritura” ja era
conhecida através de citagBes, comentarios e ¢ékgados fildsofos neo-platdnicos
que Camus estudou: Plotino e Porfirio de Tiro, lsemo os heresidlogos cristaos.

Seria 0 existencialismo um gnosticismo? Ha contsiae tal aproximacao,
sustentada por Hans Jonas Ene Gnostic Religid, foi questionada por Puech &n
guéte de la gnos®bservando o imanentismo da filosofia existemstal especialmente
pelo compromisso resumido na idéia der para o mundoProcede, contudo, a
associacdo do gnodstico a condicdo de estrangeiroesttanho no mundoO
Estranhamento do Mund®, justamente, um titulo recente de Peter Slgkertatando
da atualizacao filosoéfica dessa doutrina. Cabe,igsm, interpretar como gnosticos 0s
expoentes da literatura pessimista que retrataacgio do homem no mundo como um
irremediavel absurdo, a exemplo de Beckett, &gperando Godoja foi objeto de
interpretacdes teoldgicas. E, principalmente, dé&kaasegundo Hoeller, o autor d&
Processdoi, inclusive, membro de um circulo marcionitagiidido ou Marcio foi um
importante dirigente gnostico no século Il d.C.) glal também fizeram parte Max
Brod e Franz Werfé}. De fato, examinando os escritos intimos de Kafkserva-se
um acentuado dualismo e uma crenca tipicamentetigadso Mal como entidade
auténoma, com estatuto ontolégfco.

Ha inimeros outros exemplos da presenca do gremsticna literatura moderna
e contemporanea. Assim, e®@ Quarteto de Alexandriade Lawrence Durrell,
personagens retratam a simbologia gnéstica, comstran®mith*® e em Monsieur
primeiro volume deD Quinteto de Avigngngnosticismo é associado ao satanismo e
rituais de magia negra. Ja4 @emiande Herman Hess8,sd0 gndsticos os integrantes
da ordem inicidtica que ajudam o protagonista anglar o conhecimento.

?® Jonas, Hang he Gnostic Religion: The Message of the Alien &utlthe Begginings of
Christianity, Beacon Press, Boston, 1963.

% Hoeller,Gnosticismo: uma nova interpretacéo da tradicaoltacpara os tempos modernos
pg. 131.

" Kafka, FranzAntologia de paginas intimasaducéo de Alfredo Margarido, Planeta
DeAgostini editores, Sdo Paulo, 2003, pgs. 41eistes:Meditacdes sobre o pecado, 0
sofrimento, a esperanca e o verdadeiro caminho

28 Smith, The Modern Relevance of Gnosticigm RobinsonThe Nag Hammadi Librarypg.
543.

? Hesse, Hermanmemian traducéo de Ivo Barroso, Editora Record, Rioateito, s/d.



Temas gnosticos ainda foram observados em narsatBwealistintos quando H.
P. Lovecraft (por Alexandrian, por causa da inte¢@® de entidades sinistras no
mundo); em Marguerite Yourcenar (por Jacques Lexarrpela contradicdo emObra
em Negroentre o alquimista que a protagoniza e o mufitie)n Doris Lessing (por
Smith, pela busca interior eRoteiro para um Passeio no Infejnd principalmente
em Melville — por Ginsberg, por Hoeller, por Smiglor Bloom, que o considecamais
valente e obcecado dos gnéstitbgor equiparar a baleia deloby-Dick a uma
divindade maligna do mundo, pelo pessimismoRaetre, pela negacdo do mundo em
Bartleby, pelo breve poemiaragments of a Lost Gnostic Poem of the 12th Ceritur

Isso, no campo da narrativa em prosa; quanto dgpddstin viuressurgéncias
gnosticas- em uma abordagem sumaria, mas proxima a empaeeagui — em poetas
romanticos afins ao hermetismo e esoterismo corakeBINovalis, Nerval, Baudelaire,
e em sua descendéncia literaria: Rimbaud, Lautrétmms surrealistas.E Harold
Bloom, emGenius ndo sO apresenta seu elenco de poetas gnostiess, identifica
gnosticismo a propria criagcdo poétioa:mais ambiciosos poetas na tradicdo roméantica
ocidental, aqueles que fizeram uma religido de gdgpria poesia, foram gnésticos, de
Shelley e Victor Hugo até William Butler Yeats énRaMaria Rilke**

A relacdo de obras literarias contemporaneas cdilnéicia gnostica ou
referéncias ao gnosticismo sO tende a cresceruilmipressdes da sensibilidade
gnostica e o conhecimento efetivo do gnosticisnravas de fontes diretas, suas
“escrituras”, ou indiretas, os textos de heresiddo@ historiadores da religido. E
também as apropriacdes incorretas e superfitiai$oje, entre filmes® matérias

% Lacarriére, Jacquekes gnostiquesGallimard, Paris, 1973.

%1 Bloom, Harold Jesus e Javé — Os Nomes Divjrireducéo de José Roberto O’'Shea,
Objetiva, Rio de Janeiro, 2006, pg. 197.

%2 Fragments of a Lost Gnostic Poem of the 12th Cgresta enHerman Melville edited and
introduced by R. W. B. Lewis, Dell Publishing Caurel, New York, 1962, pg. 380).

¥ Hutin, Sergeles GnostiquePUF — Qui sais’je?, Paris, 1978.

34 Bloom, Harold Genius — A mosaic of one hundred exemplary creatinds Warner Books,
New York, 2002, pg. xviii.

% A exemplo das referéncias aos gnésticos como igarde um suposto segredo sobre a
descendéncia de Jesus Cristo@1@6digo da Vincde Dan Brown.

% Stygmatade 1999, direcdo de Rupert Wainwright, com Piatécquette e Gabriel Byrne,
com uma passagem @eEvangelho segundo Toreém funcao central na tramaliaria
(Mary) de 2005, direcdo de Abel Ferrara, com Forrestakar e Juliette Binoche, também com
referéncias ® Evangelho segundo Topambos precedendd Cédigo da Vincde 2006,
direcdo de Ron Howard, com Tom Hanks. Também jai$td gnosticismo na sérdatrix, por
mostrar 0 mundo como realidade virtual: seus postEgas seriam demiurgos.
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jornalisticas e documentarios na TV, observa-segnasticismo midiatico. Decorridos
dois milénios da sua aparicdo como doutrina, otgeso esta na moda.

E as relacbes disponiveis de criadores literarigs gpdem ser vinculados ao
gnosticismo estdo longe de ser completas. Na pialim citada até aqui ainda ndo ha
registros do gnosticismo declarado por um poetadatura de Fernando Pessoa (a
excecdo é Bloom — mas trata-se de um critico titeré ndo de estudioso do
gnosticismo, como 0s outros citados).

E aconsagracaalo gnosticismo no século XX a que se referiu Alexim. E,
ao que tudo indica, no século XXI. Arcaico e anaim@® em seu dualismo e sua
complexa mitologia, ao mesmo tempo pode ser askwa@aima mentalidade moderna.
Dai sua observacdo sobgmosticos modernogadotada pelo poeta contemporaneo

brasileiro Roberto Piva como epigrafe do voluma kdicéo de suas obras reunidas):

A palavra Gnose é imortal e serve para designadaanoje, uma tentativa de
vanguarda. [...] Os gndsticos modernos sdo tamhlgreles que procuram 0s
pontos de concordancia de todas as religides, giwndicam uma moral
anticonformista, uma tomada de consciéncia dastuiggtes do pensamento
magico, enfim, todos os que propdem um meétodo acgE aos seres que se
sentem “estrangeiros” neste murido.

Tal valorizacdo moderna do gnosticismo esta naoréx@ersa dos motivos,

comentados por Hutin na abertura des Gnostiquespelos quais foi visto com

desconfianca ou posto a margem por historiadonedoesd por tedlogos:

Muitos historiadores ainda consideram o gnosticismmo um monumento de
sonhos e devaneios bizarros, de incoeréncias, des nestranhos, de
fantasmagorias desprovidas de todo interesse fibosée que ndo sdo, em
definitivo, que um ramo particularmente degenerdolonquietante sincretismo
religioso do primeiro e segundo século da noss& era

Toda essa diversidade de manifestacées, modossuhailagdo e interpretacoes
do gnosticismo, e dos graus de correcao ou increg referéncias recentes a essa

doutrina, vem corroborar a observagao de JorgeRarges:

Ha, na histéria da filosofia, doutrinas, provavehteefalsas, que exerceram um
obscuro encanto sobre a imaginacdo dos homens. wirdp platdnica e

37 piva, RobertoUm Estrangeiro na Legidwolume | de Obras Reunidas, Globo, S&o Paulo,
2005.

¥ Alexandrian Historia da Filosofia Ocultapg. 77.

¥ Hutin, Les Gnostique®g. 5.
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pitagorica do transito da alma por varios corpodp@irina gnostica segundo a

qual o mundo é obra de um deus hostil e rudiméhtar.

Repare-se na ironia refinada de Borges ao faladeutrinasprovavelmente
falsas ou seja, que poderiam ser verdadeiras. Falsoeodagieiro, pouco importa, o
gnosticismo exerceu salscuro encantsobre o proprio Borges. A proposito dea
vindicacion del falso Basilidegnsaio de 1931 com um resumo consistente deirksitr

gnosticas, Monegal observou que:

[...] 0 gnosticismo era uma das preocupacfes ngmded3orges nesses anos. Em

dois contos incluidos mais tarde em F. (“Trés vwesgde Judas” e “Tlon...”, JLB

34), Borges aproveitard a nocdo de que o mundcariado por demoénios

inferiores, de acordo com 0s gnosticos, e conatrdeslumbrantes labirintos

com ela’

Borges também pode ser lido de modo produtivo rewvechcabalistica. Na
mesma época ddna vindicacion del falso BasilidepublicouUna vindicacion de la
Cabala. O relato Tlon, Ugbar e Orbis Tertiysmencionado por Monegal, ja foi
interpretado & luz da cabdfaTambém pode ser tomado por exercicio pioneiro de
relativismo linguistico, argumentando que a lingragproduz a realidade — e o
relativismo de Borges acabaria contribuindo pasgimar Foucault e suerqueologia do
conhecimentoa idéia de distintas configuragbes do saberAsiRalavras e as Coisas

O gnosticismo esta presente em Borges, ndo apenas dois contos
mencionados por Monegal, porém em outras passagehsive através de referéncias
diretas. Por isso, justifica-se ilustrar temas fnos com citagBes do autor BéAleph
como sera feito nas proximas paginas. Mas a reldgdoriacdo borgeana com essas
doutrinas € complexa, ndao se limitando a influélciaadocao. Inclui sua utilizacdo a
servico da sétira, ou de modo parodico, ou em Qo absurdo. Por exemplo, no
conto sobre Judas mencionado por Monegal, depgisskar pelas teses Hoangelho
de Judas efetivamente adotado por gndésticos cainitas (hesmo recentemente
recuperado e publicad®)termina dando o apéstolo traidor como o verdad@iisto,

“0Borges, Jorge Luigyovas InquiricéesEditorial Querco, Lisboa, 1984, pg. 50.

“! Borges Ficcionario, Una antologia de sus text@slicdo, introducéo, prélogo e notas de Emir
Rodriguez Monegal, Fondo de Cultura Econdmica, bM&xD. F, 1985, pg. 438Ina

vindicacion del falso Basilidessta nessa antologia.

42 Entre outros, Saul Sosnowski &uorges e a Cabala — A busca do verkditora Perspectiva,
Sao Paulo, 1991

3 Kasser, Rodolphe, Marvin Meyer e Gregor Wurstioeds,O Evangelho de Judasaducéo

de Ana Ban, National Geographic/ Prestigio, SAdoRP2006.
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assim ultrapassando qualquer doutrina heréticaera@s Tedlogosao argumentar que

a refutacédo da heresia em um momento seria, elmaé®resia logo a seguir.

A consagracdo da gnoseo século XX, observada por Alexandrian, tem

historia. Um de seus resumos pode estaf@mostic” Consciousnesde Ginsberg:

Por volta de 1750, na Inglaterra, havia um grarstadéoso de grego e latim
chamado Thomas Taylor, que traduziu todos os fragmeedos pais da Igreja
gue haviam sobrevivido a queima por Constantinele goncilio de Nicéia,
gquando amaldicoaram todas as doutrinas heréticagyegmaram todos o0s
registros escritos do fato de que modalidadesnaltieas do universo poderiam
ser vistas ou examinadas, e reforcaram aquelasatentautoritaria, de Jeova-
Constantino-Imperador-Papa. [...] Assim, Taylomiauodos esses fragmentos,
e seus manuscritos foram amplamente examinado®\jgbham Blake, e por
todos os revolucionarios seus contemporaneos, asénm por Thomas Paine.
Coleridge retirou muita coisa de Taylor, assim comméez Shelley. Bronson
Alcott foi a Inglaterra para formar uma bibliotemam o trabalho de Taylor, que
ele trouxe para a Brook Farm — o que afetou todea@icdo americana do
transcendentalismo. Quando os comunistas da Braok Rao estavam lendo os
Upanishadas e os Vedas, estavam se debrucandoosotaetos gnosticos neo-
platbnicos de Taylor. Isso pode ter afetado HerMalville, que provavelmente
também viu esses textos. E, especificamente, ogsligue Alcott trouxe da
Inglaterra foram emprestados para Emerson e armfamdAlcott e Emersoff.

Ginsberg mostra um fio condutor que parte de Thohagtor (1758-1835) — um
pensador neo-platdnico, tradutor de Platdo, Aestéte hinos orficos, lido por poetas
romanticos — e segue de Blake a Melville, passgredos transcendentalistas norte-
americanos: Emerson, Thoreau, e Amos Bronson AI¢bi99-1888), educador,
defensor de reformas sociais e criador de uma cioimd® de utopistaS. Através de
William James e seu estudo das experiéncias refigiqorosseguelmeat o mesmo fio
se estenderia até Gertrude Stein; e dai até Kereuacproprio Ginsberg: ambos
seguidores da tradicdo americana do transcendemtglie também leitores de Stein,
adeptos declarados de seu procedimento para lipgliearas da relacdo de significacéo,
derivado da idéia dstream of thoughfluxo do pensamento, de James.

Outro roteiro das idéias gnosticas desde o sécdld Xté hoje, distinto daquele

exposto por Ginsberg, é tracado por Smith no pastaedicdo preparada por Robinson

4 GinsbergAllen Verbatim pgs. 31-32.
45 Conformewww.vcu.edu/engweb/transcendentalism/authors/alcott
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dos escritos de Nag Hammadi. Nao menciona Tayl@s mefere-se a Pierre Bayle
(1647-1706), que preparou, ha passagem do séculbpéxa o XVIII, o Dictionnaire
historique et critique obras iniciadora do enciclopedisiffoSmith comenta que o
enciclopedista e seus contemporaneos confundiamgogsmo e gnosticismo, ou
utilizavam o termo maniqueismo para designar tamdroha dualista, tomando a parte
pelo todo. E o que se vé em Voltaire,@&ndido o pessimista Martin, que sustenta ser
este o pior dos mundos possiveis, contrapostoimistd Pangloss, é maniqueidfa.

Mas, lembra Smith, no final do século XVIII, e@® Declinio e Queda do
Império Romanp Gibbon ja se referiria expressamente aos gnéstieode modo
favoravel: teriam sidos mais educados, os mais instruidos e 0os maip@résdentre
os cristdos. Cabe acrescentar que gnosticismajdizitomoreligido do conhecimento
também figura como verbete Bacyclopédiade Diderot e D’Alembert. E Voltaire, no
Dicionario Filosoficq referiu-se expressamente aos gnésticos aomep nova seita de
judeus, transformados em fil6sofos a forgae os cristdos tiveram que enfrentar ao se
estabelecerem na Grééfa.

Repare-se nos dois personagens, Taylor e Bayleprigem dos roteiros
delineados por Ginsberg e Smith. Através delesgeqsed discernir duas vertentes
paralelas do interesse por gnosticismo. Uma delaslepedista, racionalista: aquela de

Bayle, e também de Gibbon, Voltaire e Hume. Consenla Smith,

Os philosophesdo século XVIII encaravam gnosticismo como umatreen

tradicdo e 0 empregavam como arma em suas tatcasspbverter a tradicdo

recebida. [...] Os autores do Esclarecimento anauwn retrato favoravel dos

gnoésticos porque a heterodoxia se adequava a startadoxia’®

Contudo, ndo se tratava apenas de simpatia pedsoblekia gndstica. Esta
servia a argumentacao anti-religiosa pela redugdabsurdo: aceita a existéncia de
Deus, de um Criador divino, entéo este teria quensdigno, a exemplo do demiurgo

gnostico, para que de sua obra pudesse resultamundo como o nosso. E a

6 Mais informacdes sobre Bayle emvw.agora.gc.ca/mot.nsf/Dossiers/Pierre_Bayle
“"Voltaire, Contes en Vers et en Prod®mme |, édition de S. Menant, Classiques Garnier,
Bordas, Paris, 1992, pgs. 277-285.

48 \/oltaire, Cartas Inglesas, Tratado de Metafisica, Diciondfitosofico, O Filésofo

Ignorante selecdo de textos de Marilena de Souza Chadigfes de Marilena de Souza
Chaui, Bruno da Ponte e Jo&o Lopes Alves, Abritu€al (Os Pensadores), Sdo Paulo, 1978,
pg. 138.

“9' Smith, The Modern Relevance of Gnostici®m RobinsonThe Nag Hammadi Librarypg.
533.
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argumentacdo de Voltaire, através do MartirCdadido ou o Otimisma também de
Hume, autor deste julgamento taxativo, citado pmitls Estupidez, Cristianismo e
ignorancia

A outra vertente, aquela descrita por Ginsbergjada por Taylor e que vai de
Blake aos transcendentalistas e destebaalsé antes religiosa e mistico-poética.

Essa dualidade dos modos de encarar gnosticisneogeodim caso particular de
como, no século XVIII, foram revalorizados os mitesas mitologias. Entre os
enciclopedistas, serviam a critica a religido. Fumeintavam o argumento de que o
cristianismo consistia em uma copia ou adaptacdmudeas mitologias. J& entre
romanticos, houve valorizagdo dos mitos enquamgpcamo fonte de conheciment:
primeira revolucdo romantica foi uma “revolucdo oliigica”, observa Albuy® ao
mostrar como mitologias nérdicas, de Ossian a Eeldaientais deslocaram o Panteon
helenistico dos classicos.

Se, entre enciclopedistas, sincronias entre amistito e mitologias arcaicas
forneciam argumentos para desacreditar o cristiamisentre alguns romanticos e
esoteristas eram tomadas como prova da verdadd, a@ncidente com a verdade
mitica. Um ramo desse modo da revalorizacdo do foite maravilhoso cristdode
Chateaubriand (comentado por Albuy): coincidindmamargumento de Voltaire sobre
semelhanca de mitos arcaicos e cristianismo, iilaveeu sentido.

Ha uma definicdo de Octavio Paz, €8 Filhos do Barrpdaidade moderna
como uma idade da critica, nascida da negat’a® conseqiientemente, da critica como
fundamento da modernidade. Como resuméeta a Dos Voces

Na ldade Média, a religido funda a sociedade. Podé&sde que a burguesia fez
a critica do mundo sagrado, o fundamento da sadgedan critica. O mundo do
passado estava assentado em verdades imutaveilmeirweis a critica. Agora,

o fundamento do mundo é a critféa.

Uma vez aceito que a critica é o fundamento da mathle, entdo estamos
diante de duas de suas modalidades. Uma delastica ¢eiga da religido. Outra, a

% Albouy, PierreLa création mythologique chez Victor Hyddbrairie José Corti, Paris, 1963,
especialmente no cap.Lle merveilleux et le mythe au XiBiécle

®1 Octavio PazQs Filhos do Barrptraducdo de Olga Savary, Nova Fronteira, Ricatheido,
1984, pg. 52.

*2 Octavio PazSolo a Dos Vocegem parceria com Julias Rios, Editorial Lumen,cBama,
1973.
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critica religiosa da religido: uma metacritica. aEs dela, visdes de mundo distintas
daquelas do cristianismo ortodoxo e dos enciclspasli

A questdo das vias de acesso ao gnosticismo é era)pd ndo se resume a
influéncia de Bayle e Taylor. Havia bastante matedie leitura sobre mitologia e
histéria das religibes na segunda metade do s&dld. Jos van Meurs, em um ensaio
sobre Blake, menciona Taylor e també&ons sumarios dos mitos gnésticasmo A
History of Early Opinions Concerning Jesus Chrigt786) de Priestley eAn
Ecclesiastical History(1765) de J. L. von Mosheifi. Madeleine L. Cazamian,
tradutora e prefaciadora de uma edi¢céo france®&adte, também mencionatéistoria
dos Heréticos dos Dois Primeiros SécultesLardner? Doresse, enhes livres secrets
des gnostiques d’Egyptsitua o livio de Mosheim, de 1739, como marcaiahida
retomada do interesse por gnosticismo. Richer, em estudo sobre Nerval e o
esoterismo, menciordHistoire critique de Manichéee et du Manichéisrde Isaac de
Beausobre, como leitura dos esoteristas seguider&tartines de Pasqually, de enorme
influéncia sobre o romantismo.

Portanto, os dois caminhos aqui tragcados — um listai, outro romantico —
cruzavam-se. Mas, qualquer que seja o roteiro ddata fontes gndsticas e herméticas,
é indiscutivel que a reaparicdo do gnosticismopfeze de um ambiente intelectual

tipico do século XVIII. E o que observa Doresse:

[...] a lembranca das seitas gnosticas, desde questds foram eliminadas pelo
Cristianismo ortodoxo, atraiu bem pouco interesgsas heresias passaram,
entdo, para os historiadores da Igreja, por deganintasticos aos quais um
pouco de luz bastaria para dissipar. E apenas oolos&VIIl, época de
universal curiosidade, época também na qual ceritsticos ocultistas ou
hermetistas buscaram seu alimento nas fontes miggsia e mais estranhas, que
se comecou a julgar a antiga Gnose mais dignateiegse’®

E nesse contexto, deniversal curiosidadee de universalismo, que os dois
roteiros, romantico e iluminista, distintos mas ®&cludentes, interagem. E isso vale

tanto para o interesse por gnosticismo quanto @aeana mais geral das relagdes entre

>3 Jos van MeurdWilliam Blake and his Gnostic MythsmGnosis and Hermeticism from
Antiquity to Modern Timesditors Roelof van den Broek e Wouter J. Handfyri&tate
University of New York Press, 1998, pg. 274.

> Blake, William,Poémes Choisjsraducao e prefacio de Madeleine L. Cazamianjdkub
Editions Montaigne, Paris, 1950, pg. 21.

> Richer, JearGérard de Nerval et les Doctrines EsotériqLEditions du Griffon d’'Or, Paris,
1947, pg. 95.

* Doresse, Jeahes livres secrets des gnostiques d’Egypiterairie Plon, Paris, 1958, pg. 2.
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iluminismo e romantismo. Cabe lembrar, a propésitajuplo sentido da expressao
iluminisma tanto pode designar a crenca em uma logica dariaise um progresso
através da ampliacdo do conhecimento, quanto serrabs “iluminados”, teosofistas e
esoteristas dos séculos XVII e XVIII, de grande am@ncia na génese do romantismo,
e antagbnicos com relacdo ao culto a razao doslepedistas.

Os dois poélos do iluminismo, racional e misticdletem uma dualidade tipica
do século XVIII: a coexisténcia do culto a razdode seu aparente inverso, 0
crescimento de seitas e grupos esotéricos; entrespa maconaria em suas diferentes
versdes, e 0s grupos de martinistas, rosa-cruzesilastas. Ambos, racionalismo e
ocultismo, aparente claridade e suposto obscunantisiodernizagéo e tradicionalismo,
integraram a mesma complexa configuracdo. Para\éalaire ou Diderot houve um
Cagliostro ou Saint-Germain, assim como, para ¢aul#sseau, um Marqués de Sade.
“lluminados” e iluministas tiveram prestigio equiate: foram consultados e recebidos
por monarcas da época, 0s déspotas esclarecidess¢ilésofos, para assessora-los ou
instrui-los. Ambos, enciclopedistas e esoterigtasyceram influéncia no ambiente de
maior liberdade de pensamento e expressao e dmjgafimento dos absolutismos e do
poder temporal da Igreja.

Mas a utilizacdo do gnosticismo como argumento-rafifioso pela critica
iluminista foi contingente, tipica de um periodéd.aJadocao do gnosticismo pela critica
romantico-religiosa permaneceria e viria a amm@®@mos dois séculos seguintes. Tem
relacdo com essa critica a inclinacdo de romantsio®olistas e alguns modernistas
por disciplinas herméticas e cultos esotéricos. (Baaenca na poesia romantica e em
seus desdobramentos j& foi examinada por inimstadiesos’ Um resumo estd, ndo

em um texto de critica literaria, mas em uma ni@apf\rcano 17 de Breton:

Os grandes poetas do século passado o compreendacanesoterismo
admiravelmente, desde Hugo cujas relagbes muiteitast com a escola de
Fabre d'Olivet acabam de ser reveladas, passanddN@wal, cujos sonetos
famosos referem-se a Pitdgoras, a Swedenborg,quateBaire que notoriamente
vai buscar nos ocultistas sua teoria das “correfmrias”, por Rimbaud cujo
carater de suas leituras nunca seria acentuadnesuiémente, no apogeu de seu
poder criador — basta remeter a lista ja publicktaobras que toma emprestado
a biblioteca de Charleville —, até Apollinaire, egorem alternam a influéncia da
Cabala judia e a dos romances do Ciclo de Artuismvenao sendo do agrado

>" Uma sinopse parcial desses estudos por Hanegra&bmanticism and the Esoteric
Tradition, no ja citaddsnosis and Hermeticism from Antiquity to Modern @§nRoelof van
den Broek e Wouter J. Hanegraaff, editores.
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de certos espiritos que s6 se sentem a vontadeatdlidade e no ébvio, na arte

esse contato ndo cessou e ndo cessara de seran&disciente ou ndo, o

processo de descoberta artistica, embora permaleedmeiro ao conjunto das

suas ambi¢cBes metafisicas, ndo é menos enfeudéolmna e aos meios de

progressdo da alta magia. Tudo o mais € indigéadmnalidade insuportavel,

revoltante: cartazes publicitarios e versinffos.

Como se Vvé, para Breton o que ndo tivesse inspiragd&undamento esotérico
seria propaganda e subliteratura. Octavio Paz,irsgo pensamento bretoniano e
citandoArcano 17, entende que tratar de poesia roméantica, nadeemiais amplo, é
tratar da relacé@o entre poesia e filosofia oculéaBlake a Yeats e Pessoa, a historia da
poesia moderna do Ocidente esta ligada a histéaa doutrinas herméticas e ocultas,
de Swedenborg a madame BlavafSky

Um dos capitulos dessa histéria de afinidades éodonpelo qual lideres de
seitas e doutrinas contribuiram para a difusdo rdisticismo ao adoté-lo. Blavatsky,
por exemplo, foi uma espécie de estagio inicialeswterismo para autores do porte de

W. B. Yeats, que a frequentou, e Fernando Pessea traduziu.

Acompanhou a retomada moderna do gnosticismo esmsndente crescimento
da bibliografia especializada. E, ultimamente, uao fnovo: pesquisas e estudos
académicos sobre a gnose que chegaram as liskestsellersisso ocorreu com pelo
menos dois dos titulos de Pagels, professora ddassteligiosos em Princeton: alguém
que nao €, digamos, um Dan Brown ou qualquer aexpdorador sensacionalista de
temas associados ao hermetismo e filosofia ocBif®. o ja citaddOs Evangelhos
GnoésticoseAs Origens de Satanague também focaliza gnosticismo.

Também circulam, acessiveis ao leitor comum, inodudbrasileiro, edi¢cbes
comentadas dos “evangelhos” ou “escrituras” do tiriesio, como a de Layton, aqui
utilizada®® E tém saido novos textos que expdem o assuntoadl® monfiavel, a

exemplo do j4 citad® Evangelho de Judade 2006.

%8 Breton,Arcano 17 traducéo de Maria Teresa de Freitas e Rosa NBam@aentura, Editora
Brasiliense, Sao Paulo, 1985, pg. 77.

*¥ Paz,0s Filhos do Barrppg. 94.

% Além daquela, mais completa, de Robinson: mas esta modo como foi traduzida, obriga a
consultar a edicdo em inglés.
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Veio ampliar os modos de aproximacdo ao gnosticigmoontribuicdo de
alguém tao influente e polémico como Harold Blomm Pressagios do Milénia
outros de seus ensaios, 0 estudioso da literairapenas examina gnose de um modo
erudito, mas se declara gnaostico.

Independentemente do grau de aceitagéo de suastdge influéncia ou da sua
tentativa de estabelecer um canone, Bloom contphra algar a discussdo da gnose e
gnosticismo a um novo patamar. Coincidindo comdasas desensibilidade religiosa
de Sontag,consciéncia religiosade Roob eatitude religiosa de Doresse, ja

mencionadas, insiste em seu carater universakiassio-0 a0 Xxamanismo arcaico:

Um eu mais velho e que é a melhor parte de nésswurlivino e magico: essa
crenca xamanista, que também chamamos de Orficpareee a origem de todo
gnosticismo — judaico, cristdo ou islamico — dogiismo secular, alexandrino,
chamado Corpus Hermeticus, que se tornou a baBeude e outros mistagogos
do Renascimento italiano. O xamanismo é univeesagso talvez explique o
curioso universalismo do que os crentes normatieowdas as eras chamam de
“heresia gnéstica®?

No recenteGenius declara que gnosticismo & religido da literatura®® Em
Poesia e Repressawai mais longe; comentando psetas, muitos dos quais foram
implicitamente gndésticos, embora explicitamentesnmisteriosos aindaafirma que

gnosticismo pode servir como paradigma para agreg&acao de obras:

A doutrina valentiniana da criacdo presta-se ao pnepdsito revisionério, que
consiste em adotar um modelo interpretativo ma@xipro da postura e da
linguagem da poesia “moderna” ou poés-iluministagde foram os modelos
filosoficamente orientadds.

Também ao tratar da cabala, desafia frontalmemtaljgemas e teorias correntes:

A teologia negativa, mesmo quando beira a teospéisgece-me a “disciplina”
apropriada para as incursbes dos criticos litesamevisionarios na sua
incessante busca por outras metaforas para o ater,deem mais do que a
linglistica estruturalista ou o raciocinio por nggada filosofia continental.
Mas a situacao da poesia forte pés-iluminista éxdiemada, quase téo idéntica
a angustia da influéncia, que requer como modééypretativo a teologia mais
dialética e negativa que se possa encontrar. A |&€alfarece ndo s6 uma

®1 Bloom, Pressagios do Milénio: Anjos, Sonhos, Imortaliglataducdo de Marcos Santarrita,
Objetiva, Rio de Janeiro, 1996, pg. 105.

®2 Bloom, Genius — A mosaic of one hundred exemplary creatines pg. xvii.

%3 Bloom, Poesia e Repress&o — O Revisionismo de Blake arStgaducéo de Cillu Maia,
Imago, Rio de Janeiro, 1994, pg. 25, assim conitagdo a seguir.
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dialética da criacdo surpreendentemente proximgadsia revisionaria, mas

também uma retérica conceitual engenhosamentdatiesta para a sua defesa.

Aceita essa argumentacao, entdo, para ler e iatarpum Baudelaire, um
Mallarmé ou um Yeats, seria mais produtivo aproéurge em gnosticismo e cabala do
que na teoria da recepcéao, no desconstrucionismestudos sécio-culturais.

Tais afirmacdes tém consequéncias fascinantesplgmadas a curriculos de
Letras, equivaleriam ao resgate de uma concepg@saentista do saber, na qual esses
campos efetivamente se confundiam. Ou de uma fit@sé critica romantica, com seu
elevado apreco por mitologias, religibes, esotayisrsimbologias arcaicas.

A proposta de Bloom contribui para a discusséao maradigmas apropriados
para se estudar literatura. Um grau maior de atercanitologia, ao misticismo,
esoterismo, e aos estudos comparados das religi®gm a ser indispensavel para a
leitura de autores do periodo romantico e da cqnveameidade, de Blake e Novalis até
Ginsberg e Guimardes Rosa, passando por Joycesquetealistas. Em caso contrario,
perde-se muito do sentido de suas obras. Estuddmtiestras que percorrerem uma boa
biblioteca deparam-se, sem se dar conta disso @ordmsporem do instrumental
adequado, com obras de autores que se valeramntis fe expressaram conteudos
gnosticos, herméticos, cabalisticos, alquimicosltistas, decisivos para a sua leitura.
Ensaios sobre autores como alguns dos aqui exaosinradBaudelaire, Rimbaud,
Pessoa, etc — por vezes obliteram o assunto, megmodo seu exame seria
esclarecedor e teria relevancia. Um viés ciergificiem estudos literarios pode estar
contribuindo para que tais conexdes e 0s respsctoampos do conhecimento
permanecam em segundo plano.

Ainda assim, essa troca da teoria literaria pgl@@dacao gnostica e cabalistica
pode ser questionada. No capitulo sobre NervebenNegro — Depressao e melancolia
de Julia Kristev&? essa estudiosa, representante destacada da fosimudautilizacdo
de paradigmas sobre os quais Bloom lanca duvidats, da simbologia hermética no
autor deAurélia. Cita de modo apropriado autores do século XVdino Court de
Gébelin e dom Pernety, e mais o principal do ques$arito sobre hermetismo em

Nerval®®

No entanto — nesse ensaio tipicamente multidiseipl no qual coexistem
chaves herméticas, psicanalise e semiologia — nagia que, além do sentido

propriamente simbdlico dessas imagens a luz daspliims herméticas, ha uma

%4 Kristeva, JuliaSol Negro — Depressdo e melancpalitora Rocco, Rio de Janeiro, 1989.
% Kristeva,Sol Negro — Depressdo e melancpéapecialmente pg. 136.
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multivaléncia de conota¢demserindo-as em umi@ama poética como resultado da
polivalénciado simbolismo no interior deseava ordem simbdlicque é o poema.

Em outras palavras: ha, sim, simbologia herméticaNerval — porém ha mais,
correspondendo ao que ultrapassa o alcance desbal@jia e a torna multivalente.
Seria a quota de mistério a mais dos podtagplicitamente gndsticos mas
explicitamente mais misteriosos aind@mo diz Bloom no trecho citado. E a resposta
ao reducionismo, a aplicacdo sectaria de paradigresimria na pluralidade de
paradigmas e na multidisciplinaridade.

E possivel, ademais, argumentar que a sugestatmdmpa é posta em pratica,
ainda que de modo restrito. Isso, levando em cankabliografia j& existente com
interpretacdes alquimicas de Rimb&btidabalisticas de poetas portugueses do século
XX em geral’ e alquimicas de Herberto Helffeetc. E um ensaio substancioso como
Fearful Symmetryde Northrop Frye (que voltara a ser citado) madilian amplo
conhecimento de mitologia e histéria das religipas expowo quadro de referéncias
do simbolismo arquetipi€ddo poeta, e quase nada das teorias literariasntes:

Mas o que Bloom propde vai mais longe: exigiriadamgformacdo do proprio
estudioso, a alteracdo ou expansdo da sua corisci@@m@ chegar a gnose, a outra
compreensao do mundo e, consequentemente, daitebéaid. Talvez corresponda a
recomendacao de Moshe Idel, a propésito de exesgicaticos de técnicas misticas por

Gershom Scholem, o historiador da cabala, como

[...] reconhecimento de que a abordagem acadéraimastas limitagbes; ao

transcendé-la através de orientacdes espirituagstualioso pode ser salvo da

aridez do académico, presumivelmente praticandonalgpo de experiéncia

espiritual’®

Ainda assim, interpretacbes desde uma doutrinasdiilco-religiosa ou
empregando simbologia esotérica podem ser redutéaaso quanto aquelas que
seguem o0s paradigmas norteados pelo cientificisbhm. soneto de Nerval ou

Baudelaire ou um trecho da prosa poética de Rimizagem oferecer maiores

% Guerdon, DavidRimbaudLa clef alchimiqueEditions Robert Laffont, Paris, 1980; além da
contribuicdo de Jean Richer sobre Rimbaud, Nereak®s romanticos.

®" Franco, Anténio Candid®oesia Ocultayega, Lisboa, 1996.

® Dal Farra, Maria LuciaA Alquimia da Linguagem —leitura da cosmogonia jpeéde

Herberto Helder Moraes, Lisboa, 1987.

% Frye, NorthropFearful Symmetry — A Study of William BlaReinceton University Press,
Princeton, 1969, pg. 427.

0 |del, Moshe Cabala: Novas PerspectivaBerspectiva, S&o Paulo, 2000, pg. 17.
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obstaculos a interpretacdo e mais possibilidaddsitiea do que algumas dezenas de
paginas de uma escritura, gnostica ou de outragded e doutrinas. Evidentemente,
isso vale para a pregacao exotérica, e ndo paexws cifrados, so inteligiveis para o
iniciado, que supbem a transformacdo do leitor pa@a entendimento: obras de
alquimia e cabala; ou paginas de um Jacob Bohme.

Talvez seja possivel outro caminho, como que iewek o que foi proposto por
Bloom. Em vez de ler poesia como gnoéstico, comsistim interpretar gnose e outras
doutrinas como poeta, ou a partir da poesia. Estcp ser o procedimento adotado por
Octavio Paz, nao com referéncia especificamenggnasticismo, porém examinando o
tantrismo e outras modalidades do budismoGaonjuncdes e Disjuncdesluz da sua
dialética dos signqg$ e o “pensamento selvagem” nessa e em outras s@br&s.

Qualquer que seja a abordagem, o modo de aproximaddtado, interessa
sobremodo mostrar como, valendo-se do gnosticishesraetismo, deliberadamente ou
nao, criadores literarios ndo apenas absorveraas essitrinas, mas o fizeram de modo
pessoal e original, assim as transformado e ateeiagentando. E, principalmente,
como, a partir delas, utilizando suas categorideneas, promoveram ou tentaram
promover uma subversdo do senso comum, da percépgaida do mundo e da
prépria ordem estabelecida.

"> Mais sobre alialética dos signosm Paz, em Maciel, Maria Esth¥ertigens da Lucidez,
poesia e critica em Octavio Pdzditora Experimento, S&o Paulo, 1995, pg. 73lawiClaudio,
Octavio Paz e a literatura comparadamn Dialogos Criticos,: Literatura e Sociedade nos
paises de Lingua Portugueddma Lima Martins, organizadora, Colecado Via Atiéa, n° 8,
Arte & Ciéncia, Sao Paulo, 2005
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2. O conhecimento gnadstico

Mas, afinal, o que foi, ou 0 que € o gnosticisma? dtie consiste essaologia
negativa conforme Bloom, com seturioso universalisme@apaz de suscitarabscuro
encantoobservados por Borges? E possivel circunscrevé@sfmecificar seu ambito? Em
caso positivo, trata-se de atitude, doutrina filiesdou religido autbnoma? Enfim,
havendo untorpusgndstico, uma doutrina estruturada, conseguesgale-la?

O crescimento da bibliografia sobre gnosticismo teitacdo direta com a
dificuldade em responder a essas perguntas e &®wnsias suscitadas por elas. Mas
ha consenso quanto a algumas de suas caractstisResa seus estudiosos e
comentaristas, gnoésticos procuraram enfrentar geestundamentais. Seu ponto de

partida, para Doresse, foi:

[...] @ consideracdo, por parte do individuo, da situacdo frente aos dados
imediatos do mundo inferior: 0 que sou em reali@adede estou? por que e
como cheguei a este mundo, onde me sinto estraxilagdo? onde estava eu e
guem era eu originalmente, em minha verdadeiratidha®? como voltarei
aquela situacdo inicial e renascerei para minhizigép perdida®?

Ou, conforme uma das “escrituras” gnosticasstrianos

Como poderiam existentes derivados do eon (quastepsle derivados de um
espirito invisivel, o qual € um auto-originado insld mesmo sendo trés
imagens nao-geradas, ter uma fonte superior &ag@ie existir anteriormente
[a] todos [estes (seres espirituais)], mesmo eméstiando [no mundo]? [...] De
gue maneira realidade, que néo existe, foi maaiflestcom poder como
existente?

Um caminho para avancar na compreensao do gnasticedotado por varios
de seus estudiosos, comeca pelo exame do sensdmdabulos “gnose”, “gndsticos” e
“gnosticismo”. Layton, em sua coletanea de escigfiodsticos, refere-se @m grupo

antigo que se autodenominava “Gnoésticos” — pessaptas a ter conhecimento

"2 Doressel.a Gnosis em PuechHistoria de las religionesjolume VI, pg. 21.
3 Layton,As Escrituras Gnésticapg. 150.
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(gndsig de Deus” Esclarece que, sengmdsisuma palavra da linguagem comum em
grego, 0 mesmo n&o ocorria caau estranho derivagdgndstikos Mostra haver uma
distincdo entre conhecimento proposicionatiitenaigrego) e a familiaridade com um
objeto ou pessoa, cujo substantivo grego gedsis associando-o ao inglés
acquaintance® Em outras palavras, distingue o saber do conheaamfere a este uma
conotacdo de proximidade ou familiaridade. Adiantdentifica gndsis a um
entendimento n&o-discursivd

Também Puech observa gueosisé palavra transitiva, que supde um genitivo.
E sempre conhecimentbe algo: dai seu uso pelo gnosticismo ser estrantgers
identidade com o divino, a esfera superior, osérist, e também consigo mesmo, com

a propria alma, com a centelha de luz que permareser humano:

O que é, com efeito, a gnose sendo — como sigriéoanome greg@nosis—

“conhecimento”, ou seja, conhecimento no sentickolaibo do termo, ou, mais

precisamente, um conhecimento que €, em primeigarluconhecimento

simultaneo e reciproco de si mesmo em Deus e de BPeusi mesmo, que

permite aquele que possui esse conhecimento, ostign§ salvar-se,

assegurando-lhe que pode ser salvo, que o segirdusive ja o €3

Trata-se de um conhecimento que n&o apenas elegssatva, permitindo que o
adeptovenha a livrar-se deste mundo; ou, em algumasntagaque também venha a
transformar o mundo. Para gLostrianos a pessoa que se salva é a que procura
compreender e, assim, descobrir a si mesma e ateatbd’® Dai a abertura d©
Evangelho Segundo Tom#&eqlientemente citada, e que equivale a uma regra
principio geral de todo esoterismbBstes sdo os ditos obscuros que Jesus vivente
pronunciou e que Didimo Judas Tomé escreveu. Eliske: “Quem encontrar o
sentido destes ditos ndo provara a morte”.

E possivel observar, através dessas sinopses, iEnenda fundamental com
relacdo a doutrina crista: a salvacdo ndo € maisecpiiéncia das acdes e da fé, mas do
conhecimento. Como esclarece Jomasonceito gnostico de salvacdo nada tem a ver

com a remissao do pecado (o préprio “pecado” ndndie lugar na doutrina gndstica,

" Layton,As Escrituras Gnosticapg. XV

> Layton,As Escrituras Gnosticapg. 9.

’® Layton,As Escrituras Gnésticapg. 145.

" PuechEl ManiqueismpemHistoria de las religionesyolume 6,Las religiones en el mundo
mediterraneo e en el oriente proxinpy. 230.

"8 Layton,As Escrituras Gnésticapg. 158.

" Layton,As Escrituras Gnésticapg. 450.
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que coloca “ignorancia” em seu lugaf) Pagels sintetiza: para os gnésticas

ignorancia e ndo o pecado é que acarreta o sofrtménmand

Até onde se pretendia chegar através do conhe@mgmdstico pode ser
constatado através deste trechdOd@rovao — Intelecto Perfeitaima das “escrituras”

encontradas em Nag Hammadi:

Sou eu o aceitavel em todos os assuntos;
Sou eu o falar que néo pode ser restringido.
Sou eu 0 nome da voz, e a voz do nome.
Sou eu o sentido do texto,

E a manifestacao da distincao; {2.]

Uma passagem como essa interessaria ao estudididasdéa e de semiologia,
pois se apresenta como superacio da diferencaoesityro e o significado. E a palavra
gue ndo apenas designa, réascoisa nomeada; a palavra magica, plena.

A superacdo da distincdo entre ser e percebeesemacao e objeto, em uma

sintese do sujeito e das coisas, também é afireradaEvangelho Segundo Filipe

As pessoas nao podem ver coisa alguma no mundareab ser que se tornem
essa mesma coisa. No reino da verdade, ndo € censgres humanos no
mundo, que véem o sol sem ser o sol, e véem o0 eéierea e assim por diante
sem ser eles. Antes, se vocé viu qualquer coisat® se tornou aquela coisa:
se vocé viu o ungido (Cristo), vocé se tornou oidm@Cristo); se vocé viu o
[pai, vocé] se tornara o pai. Assim [aqui] (no mondocé vé tudo e nédo [vé] a
si mesmo. Mas 4, vocé vé a si mesmo; pois votérea o que vocé VE.
Merecem exame as conseqUéncias da suposicdo de ommeconento
intransitivo. Conhecer supde uma relacdo entre shsé&ncias: 0 sujeito cognoscente e
0 objeto do conhecimento. O desaparecimento de essed termos, de um objeto
delimitado, coloca o outro, o sujeito, a beira de abismo, ou de um solipsismo. O
conhecimento de tudo, do infinito, equivale ao emrmento de nada; do proprio Nada
(expressamente, em Mallarmé; antes dele, em inweisrénisticos); a anulacdo de

guem conhece; ou da linguagem, destruida sua mefaréxterna, seu objeto. Uma das

8 JonasThe Gnostic Religigrpg. 127.

® pagelsOs Evangelhos Gnosticasy. 141.

8 | ayton,As Escrituras Gnoésticapg. 102.

8 Layton,As Escrituras Gnésticapg. 402. Os colchetes e parénteses sdo do itado c
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saidas para o impasse foi adotada por Novalis ®uepresentantes do que Béguin
chama deradicdo do romantismo interigf" ao identificar o conhecimento do suijeito
ao conhecimento total. E 0 que ja esta nesta vels&dconhece-te a ti mesmo” @@
Livro de Tomé Lutador Escrevendo para o Perfdftois aqueles que ndo se conhecem
a si mesmos nao conheceram coisa alguma. Mas agge&esomente se conheceram a
si mesmos receberam também conhecimento das pezfamda totalidad®

A conquista gnéstica do conhecimento € uma reiagggr. Conforme Puech,

Conhecer-se &, com efeito, reconhecer-se, reeacantrecuperar o verdadeiro

“eu”, anteriormente obnubilado pela ignorancia éapeconsciéncia a que a

fusdo com o corpo e a matéria submete o homegnosisé em realidade uma

epignosisum “reconhecimento”, uma rememoracao de si méémo.

A salvacdo associada ao conhecimento ou, antes,reaonhecimento,
corresponde a abandonar definitivamente este mundeino da necessidade. Por isso,
nao ha mais lugar para a ressurreicdo da carnepaesn juizo final e a vida eterna da
alma individual. Algumas “escrituras” gnosticas xd@n claro que o Apocalipse ja
aconteceu, assim descartando o segundo advenéswie Qristo.

Dai, dessa idéia de reintegracao através da fum@oocdivino, o gnosticismo

postular a consubstancialidade, conforme tambémreb$uech:

Este € o ponto capital da doutrina, ja que sup@econhecimento de uma

consubstancialidade entre Deus e as almas: estasanasendo fragmentos da

substancia divina, ou, o que vem a ser o mesmtcpias de Deus caidas aqui

embaixo, unidas ao corpo e a matéria e mescladslsaiao

A doutrina da consubstancialidade, ou uma das seees, tem relevancia
especial no gnosticismo. Em algumas variantes cedpente no maniqueismo, evolui
para a idéia de uma espécie de parceria entre erhpm mundo e Deus (como sera
examinado no Capitulo 6°): salvar-se, elevar-selueninar-se tem reflexos e

consequéncias no restante do universo.

8 Béguin, AlbertL.’Ame Romantique et le Réve, essai sur le romaetihemand et la poésie
francaise Librairie José Corti, Paris, 1991, pg. 445.

% Layton,As Escrituras Gndsticagg. 476.

8 puechEl ManiqueismpemHistoria de las religionesjolume 6,pg. 232, assim como a
citacdo seguinte.



26

Conhecimento é algo pessoal, da esfera da experigrtividual, enquanto a
observancia de normas, distinguindo o pecado daqui seria licito, € forcosamente

coletiva. Dai o individualismo gnéstico, associado Jonas ao inconformismo:

Os expoentes gnosticos exibiam um pronunciado isha@ismo intelectual, e a
imaginagcdo mitologica do movimento como um todoiecassantemente fértil.
N&o-conformismo era quase um principio da mentstga) intimamente ligado
a doutrina do “espirito” soberano como fonte de hemimento direto e
iluminacac®’

A divergéncia entre 0 modo gndostico de valorizaophecimento e a ortodoxia

cristd é acentuada por Pagels:

Os cristaos, diz Tertuliano, citando Paulo, deveritbdos, falar e pensar as
mesmas coisaf)uem quer que se afastasse do consenso eragfpocdb, um
herege, porque, como observa ele, a palavra gradazida como “heresia”
(hairesi9 significa literalmente “opcéo”. Logo, o “heregefa um individuo que
faz uma opcao. [...] Tertuliano, porém, reafirma dazer op¢cbes era um mal,
porque elas destroem a unidade do grupo. A finrde&liear a heresia, continua,
os lideres da Igreja em hipétese alguma deviamipegue as pessoas fizessem
perguntas, porque as perguntas € que as tornarticagrée acima de tudo,
aguelas como as seguintes: de onde vem o maluBar impal € permitido? Qual
a origem dos seres humanos? Tertuliano quer colataponto final nessas
guestdes e impor a todos os crentes a mesguaa fidej "regra da fé”, ou
crenca. [...] O verdadeiro cristdo, diz Tertulianpenas resolvenada saber...
que divirja da fé®

Para corroborar a argumentacdo anti-ortodoxa del®aglicito citar o exame,
por Carlo Ginzburg, da abdicacéo crista do sabavéd da adocédo, a partir da Vulgata
de S&o Jeronimo, doolli altum sapere, sed time uma traducéo distorcida do grego
para o latim da adverténcia de Paulo contra a babeaEpistola aos Romanos
Resultou, afirma esse historiador, na interdicdocdohecimento da divindade, da

realidade cosmica e dos segredos da natureza,dremdo poder, da politica:

[...] o ressurgimento das palavras paulinas “raliim sapere” em contextos
diferentes reflete um pressuposto unitario explict existéncia de um ambito
separado, coésmico, religioso e politico definivemo “alto” e vedado ao
conhecimento humano.

O valor ideologico dessa triplice exortacdo € ewieleEla tendia a conservar a
hierarquia social e politica existente, condenawdo pensadores politicos

8" JonasThe Gnostic Religiarpg. 42.

% pagels, Elainels Origens de Satanas: um estudo sobre o podeasjtarcas irracionais
exercem na sociedade modertraducédo de Ruy Jungman, Ediouro, Rio de Jankd@6, pg.
210.
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subversivos que tentavam penetrar nos mistéridssterdo. Tendia a reforcar o

poder da Igreja (ou das igrejas), subtraindo osndsgtradicionais a curiosidade

dos heréticos. Tendia, além disso — um efeito malgle certa importancia —, a

desencorajar 0s pensadores independentes que e@usagsstionar a veneravel

imagem do cosmo, baseada no pressuposto aristepdtitomaico de uma

contraposi¢ao nitida entre os céus incorruptivaisnemundo sublunar (isto é,

terreno) corruptivet?

O ensaio de Ginzburg aqui citado é sobiapere audeousar saber, lema de
Kant, de cientistas dos séculos XVII e XVIII e dsckrecimento, cujos arquétipos sao
Prometeu e Icaro. Mas sua argumentacdo pode gamdro entendimento de motivos
pelos quais gnosticismo voltou a suscitar interesséempos modernos.

E claro que também houve um esforco especulativitraledo cristianismo,
exemplificado por atualizac¢des filoséficas comoedgs empreendidas por Agostinho e
Tomas de Aquino. E houve hermetismos e cabalismoénmbito da Igreja Catdlica,
como o de Athanasius Kircher, jesuita do século IX}te influenciou o ocultismo
romantico, especialmente aquele de Nerval. Magagdio do confronto entre gnose e
cristianismo aquele deapere audeversus ortodoxia € reforcada pelo modo como se
opuseram hermetistas dos séculos XVI a XVIII e pirés da Contra-Reform#. E,
mais ainda, pela aversdo declarada ao gnosticismepresentantes de um integrismo
contemporaneo. Chega-se a falar eomspiracdo gnosticaassociada ao romantismo
literario, na documentacéo produzida por autories af TFP’* adotando a tese de Kurt
Voegelin (autor de um livro com esse titulo que resgpu o caudal de obras
denunciando conspira¢cfes da maconaria e de oocexlades secretas). Raciocinando
na mesma linha, um poeta contemporaneo de presBgimo Tolentino, caracteriza
gnosticismo comoum estado de rebelido inerente ao espirito diskts uma
enfermidade do espirith..] da qual provém cada vez mais acentuadamente toglas a

metastases do orgulho, da destruicdo e do.caos nos gndésticos

[...] a revolta, a sanha do arcanjo caido, o fu#&o,inutil quanto impossivel, do
fogo do Céu por um Prometeu ensandecido, por ¢onssabsurda vontade do

8 Ginzburg, CarloQ alto e o baixo: O tema do conhecimento proibide séculos XVI e XVII
emMitos, Emblemas, Sinais: Morfologia e Histgrieaducéo de Federico Carrotti, Companhia
das Letras, Sao Paulo, 1989, pg. 99.

% pesquisado e relatado nos dois livros de Yateiscitgdos,Giordano Bruno e a Tradigdo
Herméticae O lluminismo Rosacruz

> Por exemplo emvww.montfort.org.br que também traz noticias sobre integralismo e TFP
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homem enfermo de orgulho, a sede de um saber gu@rda ou, melhor ainda,

substitua a divina sabedoffa.

Nessa verséo atualizada da condenac¢&madere audeinclui em sua heranga
“espirito de sistema”, essa abusiva criacdo hegadiaa relativizacdo do conhecimento
por Kant, e, em termos mais gerais, a contribudgi&sclarecimento.

Dadas as condi¢cbes para que o0 gnosticismo prospetab/ez viesse a criar 0s
seus sectarios e a engendrar suas ortodoxias. Béitteas” que sugerem a
possibilidade de gnosticismos com a severidadeatlonismo e outras denominacgdes
derivadas da reforma protestante, cof@&Evangelho da Verdadede Valentino, ao
condenar a licenciosidade, inclusive, de modo naitodoxamente cristdo, associando-
a ao demobnio. Mas, historicamente, os gnosticageeain do lado da heterodoxia, da
livre busca do conhecimento, ao equipara-lo a satvakE sua associacao sapere
audeacaba sendo refor¢cada por alguns de seus crifia@scondenacdes voltam-se, na
verdade, contra a critica politica e filosofica,centra categorias como liberdade
individual e auto-determinacdo. Seus argumentosaacgor reforgar o interesse pelo
gnosticismo, ao situa-lo na origem de avancos ttatigbs do mundo moderno, mais
aberto. Ampliam a importancia de se estabelecer @anuior clareza possivel o que
vem a ser o conhecimento para 0s gnosticos, paedheor compreensdo do modo como
se projetou na modernidade.

Mas o que se conhece através do gnosticismo? @eyekm suas “escrituras”?
Seu exame mostra uma doutrina a0 mesmo tempo éspere mistica. Para Jon&3s
gnosticos foram os primeiros “tedlogos” especulafvda nova era da religiao
destituindo a antiguidade classicdMas, nisso distinguindo-se da teologia crista
desenvolvida a partir do concilio de Nicéia no &&dy¥ d.C, sua especulacéo foi
invariavelmente mitologicae os mitos dela resultantes, com suas personificacdes
hipéstases e narrativas quase-cronoldgica, sédo siosbconscientemente construidos

da teoria metafisic&’

2 Tolentino, Bruno® mundo como ldéj&ditora Globo, S&o Paulo, 2001, pgs. 46 a 49.
% Layton,As Escrituras Gnésticapg. 308.
% Jonas;The Gnostic Religigrpg. 236.
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A complexidade da mitologia gnoOstica d& a impressio um frenesi
especulativo. Nisso diferencia-se dos cultos deémisa Isis, Dionisio, Atis, Cibele,
Mitra e Demétef> bem como da palavra de Jesus Cristo na escriam@nica. No
entanto, destacar a especulacdo no gnosticisma cofaz Jonas, em detrimento da
revelacdo, pode ser reexaminado. Vale para o gisyeb a caracterizacdo, por Moshe
Idel, da Cabala, como sendofdo predominantemente tedricorém um saber
primordialmente pratico e experiencidl e o que Yates observou a propésito do
Corpus Hermeticus sobre iluminacdo e revelacdo identificadas a sagfo do

conhecimento:

Os tratados herméticos, que nao raro tomam a fdendidlogos entre mestre e
discipulo, costumam culminar numa espécie de éxtasegqual o adepto se
exalta por ter recebido a iluminacdo e desata dacamnos de louvor.
Aparentemente, ele alcancaria a iluminacdo por nugiocontemplacdo do
mundo ou do cosmos, tal como refletido em seu @rapous ou mens que
separa para o discipulo o proprio significado diyiooncedendo-lhe mestria
espiritual sobre ele, tal como na familiar revetagédstica, ou a experiéncia da
ascensdo da alma pelas esferas dos planetasga finergir no divind’

Revelacdes e iluminagcdes sdo experiéncias quenperte ao ambito do
misticismo; se alguém relata uma gnose como ligdg&ba com a esfera divina, entao
esse alguém é um mistico. Misticismo, para Scho&muandoo abismo entre o
humano e o divinotornado um fato da consciéncia interiomo estagio do
desenvolvimento das religibes que corresponde am@uoaa classica como religido

institucional®® se torna objeto de

[...] uma investigacdo do segredo capaz de fecl@éssebismqg, do caminho
oculto que permite transpd-lo. Tenta reagruparragnientos quebrados pelo
cataclismo religioso, recuperar a antiga unidadgeajteligidao destruiu, mas num
novo plano, onde o mundo da mitologia e o da re@elae encontram na alma
do homem. Destarte, a alma se transforma em seuicee a trajetéria da alma
através da multiplicidade abismal das coisas emcd@ir a realidade Divina,

% Burkert, Walter Antigos Cultos de Mistérjdraducao de Denise Bottman, EDUSP, Sao
Paulo, 1991.

% |del, Cabala: Novas Perspectivasg. 36.

% Yates,Giordano Bruno e a Tradicdo Hermétigag. 16.

% Scholem, Gershom @s Grandes Correntes da Mistica Judaitaducao de Jacd Guinsburg
e outros, Perspectiva, Sao Paulo, 1995, pg. 9.
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agora percebida como a unidade primordial de t@edasoisas, se torna sua

principal preocupacad.

O misticismo seria caracteristico de um terceitagis da historia das religides,
apos o primitivo panteismo e a afirmacéo e conagéid dos grandes monoteismseu
aparecimento[do misticismo] coincide com o que se poderia chamar de periodo
romantico da religidp diz Scholem Corresponde a uma revivescéncia deapeento
mitico, caracteristico de uma etapa inicial, preodd as religibes institucionais ou
normativas. Supor tais etapas dificilmente se aplcas grandes religibes orientais,
nao-teistas como o budismo e taoismo, ou polietgiano o hinduismo, nas quais as
instituicbes e o misticismo individual parecem ¢aminhado em paralelo. Mas pode
contribuir para a compreensdo de outro fendmenpréprio romantismo, ndo mais
religioso, porém literario e filosofico, com suaagfio por mitos arcaicos e suas
tentativas de revivé-los.

Semelhante hipétese, dos estagios no desenvohomealas religides,
impossibilita associar 0 misticismo gndstico ast@hismo, ou entender gnosticismo
como misticismo cristdo herético. Gnosticos preadeem um milénio a Mestre
Eckhart ou Joachim de Fiore; foram contemporaneasudgimento da religido crista, e
ndo da crise de sua institucionalizagdo. Se faa pasociar misticismo gnostico a uma
etapa do desenvolvimento de alguma religido, eetia teria que ser o ja milenar
judaismo, e néo o incipiente cristianismo.

Mas até que ponto eram misticos 0s gnoésticos? #evirelatadas por aqueles
autores andnimos foram experiéncias efetivamesienarias? Ou tiveram, para usar a
terminologia de Idel, umaatureza n&o experiencial

Aparicbes, em “escrituras” gnosticas, de uma ed&daobrenatural cujo
ensinamento é transcrito, podem reproduzir uma exxg@o literaria; uma topica da
revelacdo precedendo a exposicdo. Esta € comumngeriéveis pecas de literatura
religiosa: entre outras, aquelas dos profetasdoiliincluindo as visbes de Ezequiel e
0S anuncios do Juizo Final em lIsaias e Daniel; ocalpse de Joao, ditado pelo
Espirito e anunciado por uooro de trombetgse os apaocrifos judaicos, de influéncia
sobre o gnosticismo, além dos apocalipses espmautifinote gnosticos atribuidos a
Zoroastro, Zostriano, Nicoteu, o Alégeno, MeSYs.

% ScholemAs Grandes Correntes da Mistica Judaipg. 10, assim como as citagdes do
préximo paragrafo.
190 pyechEn quéte de la Gnoseolume |, pg. 87.
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Falar de outro mundo, supra-sensivel, transcendeetper como preliminar a
visdo reveladora apresentada pela manifestacaocoda-yoz do sobrenatural, como
mostrou Festugiére ao examinar o hermetismo deaflina, doCorpus Hermeticu&*

E no gnosticismo nao faltam exemplos da aquisi¢gsionaria, possivelmente extatica,
do conhecimento. Qivro secreto segundo Jo%6 comeca por apresentar-se como
revelacdo de mistérios por um ente que ao mesmpotancrianca, pessoa idosa e
jovem, e que se declara pai, mae e filho. TambérRaimandres(ou Poimanderou
Pimandrg, tratado primeiro d€orpus Hermeticusha revelacdaomo em um sonhe
mistérios sdo expostos pom ser imensamente grande, de tamanho ilimjtade éo
intelecto do reino do poder absoluf§ Neste poema em grego metrificado, intitulado

Colheita de Verdode autoria atribuida a Valentino,

Vejo em espirito que tudo esta suspenso
Sei em espirito que todos estédo sustentados
Carne pendente da alma

Alma aderindo ao ar

Ar pendente da atmosfera superior

Safras irrompendo das profundezas
Uma criancinha irrompendo do Gtéf8.

Essa é uma experiéncia-padrao do misticismo, elgmiteaadevekutcabalistica,
cabendo a comparacdo com este trecho do Rabi Adibealo por IdelPorém vés que
aderistes ao Eterno, vosso Deus! estais literalmederidos®®

Mais importante que discernir entre relatos deess@lgo tdo difundido nos
escritos religiosos, e genuinas experiéncias rassti& observar que o gnosticismo visa
ao misticismo: encaminha o adepto a contemplac&ttiex Doutrina esotérica, seu
ensinamento corresponde a preparacao para queiadmivenha a ter as experiéncias
do éxtase que correspondem a gnose. Dai expressd®simobilidade repouso
quietude siléncio em suas “escrituras”, como sindnimos da conterdplag exemplo

desta passagem é#logenesO Estrangeiro

101 Festugiérel.a Révélation d’Hermés Trimégistguatro volumes, Societé d’Edition «Les
Belles Lettres», Paris, 1986.

1921 ayton,As Escrituras Gnosticagg. 32.

193 ayton,As Escrituras Gnosticapg. 532.

104) ayton,As Escrituras Gnosticapg. 201.

1% 1del, Cabala: Novas Perspectivasg. 49.
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O Estrangeiro, contempla como tua bem-aventuragsjda em siléncio — (uma
bem-aventurancga) por meio da qual compreendesiestino tal como realmente
és. E, ao procurar compreender-te a ti mesmo,hredelna vitalidade, que veras
movendo-se. E, se fores incapaz de permanecermus® nao tenhas medo.
Antes, se quiseres permanecer em repouso, re@lmet realidade, e a
encontraras permanecendo em repouso e imével, &llmema do que é

realmente imovel e contém todos estes (seres teg@)i em quietude e sem

atividade!®®

Imobilidade também € a postura do adepto praticdateoga e da meditacao
budista. Uma passagem como estaAtlogenespoderia figurar em um texto budista
com ensinamentos sobre os meios de supesamsara o mundo ilusoério, atravées do
sunyata a experiéncia do vazio, para alcancarirvana Pode-se ir mais longe, até a
China, citando esta passagem do taoista Chuangrémscrita por EliadeQuando se
atingiu a extrema quietude, emite-se uma luz eeleQuem desenvolveu essa Luz
celeste vé o Homem interior. E s6 por essa pragéispiritual que o homem pode
alcancar a eternidadé?®’

A hipoétese da influéncia oriental — especialmentéisgia — no gnosticismo nada
tem de absurdo. Houve transito entre Ocidente en@i ndo s6 de mercadorias, mas de
idéias, em um periodo que vai do império alexawndielo menos, ao final do império
romano. Comprovam-no vestigios da presenca hétenistromana na india. Reinos e
impérios da Pérsia e Mesopotamia tiveram cultuégnm, é claro; mas também foram
corredores, vias de transito entre esses dois,mls mesmo tempo mediadores.

Como observa Eliadelesde Alexandre, ao menos, a India passava pel pai
classico da magid®® E o que também se percebe através deste tredHerdeética(do
Livro Xl do Corpus Hermeticystranscrito por YateOrdena que tua alma esteja na
india, que atravesse o oceano: num momento, isédfeieo. %

A reveréncia diante da india entre neo-platoniapsjsticos e adeptos do
hermetismo foi caso particular da valorizacdo em@tédo arcaico, comentada por

Yates, a propésito darisca teologiaque 0s neo-platénicos da renascenca enxergaram

196) ayton,As Escrituras Gnosticapg. 173.

197 Eliade, MirceaMéphistophélés et I'androgynEolio — Essais, Gallimard, Paris, 1995, pg.
61.

198 Eliade,Méphistophélés et I'androgyneg. 234.

199 yates,Giordano Bruno e a Tradigdo Hermétigag. 44.
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nos escritos herméticos, cometendo fanmidavel erro histéricaqueteria resultados

surpreendente$™°

Os homens do século Il estavam completamente irobudd idéia (que a
Renascenca absorveu deles) de que o antigo é @mamt@ de que 0s primeiros
pensadores viviam mais perto dos deuses do qudigentes racionalistas, seus
sucessores. De onde a forte revivescéncia pitagdmssa época. Prevalecia
igualmente a impressao de que o remoto e o incamaremente distante eram
mais sagrados; dai seu culto pelos ‘barbaros’, imsagofistas indianos, 0s
magos persas e astrologos caldeus, cuja abordageronthecimento sentiam
como mais religiosa que a dos greyds.

Ao relatarem iniciagfes indianas de Pitagoras &&ladamblico e demais neo-
platdnicos de Alexandria fabulavam. Mas o signiftea‘india” tinha sentido para eles.
E Mani, em sua tentativa de sintese das religideséoulo 11l d. C, reconheceu Buda
como profeta, ao lado de Jesus Cristo e Zoroastro.

O que chama a atencéo, contudo, ndo € apenasidadénde gnosticismo e
budismo; porém a mesma recomendacédo, de imobilidanmtemplacdo para anular a

razao e a falsa consciéncia, reaparecer em plentoseVIl através de Jacob Bohme:

Filho meu, quando estas calmo e silencioso, tuo@socDeus era, antes da

Natureza e da criatura; és o que Deus foi, és@quiartir do que Deus fez tua

natureza e criatura. Entdo ouves e vés o que Dewsauviu em ti, ainda antes

que tua prépria vontade, visdo e audicéo tivessenecadd

Ao que consta, Bohme foi um intuitivo, e ndo umdéry como o foram os neo-
platbnicos de Florenca. Segundo adeptos e bidgrafs Unica leitura teria sido a
Biblia.**® A sincronia revela a universalidade do misticisassociado aquilo que ja foi
chamado dsensibilidade religioséSontag) etitude religiosaDoresse).

No misticismo contemplativo valorizado pelos grnasti e em seus demais
temas, é possivel, portanto, apontar relacbesf€meia; e aquelas que pertencem ao
ambito da sincronia, da recorréncia de padrdes.ebtapais relagbes nao apenas
ultrapassaria o propésito deste trabalho: tambéarike a desvios de interpretacdo. O

9vates, Frances AGiordano Bruno e a Tradigdo Herméticmaducdo de Yolanda Steidel de
Toledo, Editora Cultrix, Sdo Paulo, 1995, pg. 18.

1 yates,Giordano Bruno e a Tradigdo Hermétigag. 17.

112B3hme, JacobA Sabedoria Divinatraduc&o e apresentacédo de Américo Sommerman (a
edicao incluiA Vida de Jacob Bohmpor Abraham Von FrankenbergQeSistema de Jacob
Bohme por Adam Mieckwicz), Attar Editorial, Sdo Paul®94, pg. 68.

13 Conforme Sommerman e Frankenbergfe®abedoria Divinale B6hme.
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mesmo simbolo ou pratica, idéntico como fenbmendgpser outro, com um sentido

distinto, em outro contexto.

Enfim, é extenso o campo do conhecimento gndésgioo,ser absoluto e, por
isso, procurar empreender a conciliacdo ou sintsereflexdo e iluminacéo,
especulacdo e éxtase. Porém remetera sempre a eahdade transcendental, e

reproduzird uma visdo mitica do mundo, como argtaneéoech:

[0 gnosticismpproclama por vezes sua pretensao de ser — nde@usitivo da
palavra — uma “ciéncia” total ou mesmo, com o magigmo, uma explicacao
exaustiva e puramente racional de todas as cdisastodo lugar e sempre,
contudo, essa ciéncia se resolve em mitos de iggafo soterioldégica, em
mitos encarregados nédo apenas de explicar ao hauarsituacadic et nung

mas também, ao revelar-lhe sua origem e sua rdeli@aténtica, de trazer-lhe a

certeza da salvagdo como um estado eternamenteedgde ele ndo precisa

mais reencontrar. O conhecimento de si implicaneéle de si, assim como
aquele do universo implica os meios de se libeldanundo e domina-1g

Embora o maniqueismo se houvesse apresentado c@noiac com um
fundamento racional, vé-se que o0 gnosticismo seralitia da perspectiva do
Esclarecimento e das epistemologias que privilegiamonhecimento objetivo. Opde-se
a separacao entre sujeito e objeto: entre o quealies iria designar comes cogitans
e res extensaNa tentativa de superar a antinomia entre esgagarias, a iluminagéo
coexistiu com a reflexdo e alimentou a especulacéo.

Gnosticismo ligou-se, sob esse aspecto, ndo apeanasisticismos neo-
platdnicos, adCorpus Hermeticusle Alexandria, seu contemporaneo, e a alquimia e
demais disciplinas herméticas: também podem seaflhe as propostas de uma sintese
de disciplinas, campos do conhecimento e modosoddecer. Corresponderia ao
projeto romantico da ciéncia total, integrandogiélh, mitologia e saber sistematico,
sustentado através ddealismo magicade Novalis, e a outros buscas da sintese de
poesia e ciéncia. Equivaleria ao holismo, o comhento amplo pregado por Edgard

Morin e outros. E aquilo que, genericamente, teto shamado de Nova Era, como

114 pyechEn quéte de la Gnoseolume I, pg. 259.
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sustenta Hoellet®> Mas Bloom questiona essa aproximacdo, declarandnaiar
profundidade e uma estatura filoséfica superiogmiosticismo.

Associar a gnose, ndao apenas sapere audedo Esclarecimento, mas ao
holismo, lembra o modo como Isaac Newton formukis € principios da Fisica e ao
mesmo tempo estudou alquimia, supondo — conforguenagnta Eliade erRorgerons
et alchimistes- um conhecimento que ultrapassasse a fronteira ei@ncia e magid®
E, reciprocamente, o perfil de um mago como Johe, Begundo Yatesm cientista
pratico e um inventgralém dematematico genuino, de importancia consideragei
contradicbes aparentegentre magia e ciénciafjue se inscrevem com absoluta
naturalidade no modo de ver do mago da RenascEfca

Esse € um dos exemplos da argumentacdo de Yatdavemda influéncia
hermética, nos seéculos XVI e XVII, em avancos damhezimento cientifico,
matematico; enfim, de um conhecimento positivo dmado, supostamente antitético
com relacdo ao pensamento magico e ao conhecimewstado. Outros exemplos
oferecidos pela mesma historiadora seriam a infi@aédo hermetismo de Marsilio
Ficino e Giordano Bruno, favorecendo a adocdo dodehwo heliocéntrico de
Copérnico:*® bem como do pensamento rosacruz em um criaddlodaffa da ciéncia
como Francis Bacon e na fundacdo da Royal Socgisimeira sociedade cientifica, no
século XVII*® Nessa perspectiva, a maconaria do século XVliaserealizagéo de
ideais holistas: conforme a loja visitada, alguérdepia assistir a uma sessao de magia
oficiada por Cagliostro ou a um encontro de BenjaRmanklin com Voltairé?°

Eliade, emHistéria das Crencas e ldéias Religiosaambém vé a concepcédo

hermética e gndstica do conhecimento como holignodyserva sua génese pitagorica:

Mas o grande mérito de Pitagoras € haver apreseatatlases de uma “ciéncia
total”, de estrutura holistica, na qual o conhedtoeientifico era integrado em
um conjunto de principios éticos, metafisicos égiedos, acompanhado de
diversas “técnicas do corpo”. Em suma, o conhediménha uma fungéo ao

15 Hoeller,Gnosticismo: uma nova interpretacéo da tradicaoltzcpara os tempos modernos
1% Eliade,Forgerons et alchimiste§lammarion, Paris, 1977, no capitulo finslchimie,
sciences naturelles et temporalité

7vates,El lluminismo Rosacryzraducdo de Roberto Gémez Ciriza, Fondo de Gultur
Econdémica, México, 2001.

118 yates,Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética

119 Também em Yate&|! lluminismo Rosacruz

120 50bre magconaria, Béresniak, Dankggnc-Magonnerie et Romantisprieditions Chiron,
Paris, 1987; sobre Cagliostro, McCalman, l&@njltimo Alquimista — Conde de Cagliostro,
mestre da magia na Era da Raz&@aducédo de Geni Hirata, Editora Rocco, Rio deila,
2004.



36

mesmo tempo gnoseoldgica, existencial e sotericdddt a “ciéncia total” do

tipo tradicional, que se pode reconhecer no pensande Platdo, bem como

nos humanistas da Renascenca italiana, em Paramelsms alquimistas do

século XVI. “Ciéncia total” tal como era realizadabretudo pela medicina e

pela alquimia indianas e chined4s.

Contudo, haver ou ter havido comunicacdo entre scébuda gnose, do
conhecimento revelado, e a ciéncia positiva, n&e germitir confusdes entre os dois
campos. Ao sustentar o valor da “ciéncia totalfad# também comenta sua diferenca

de fundo com relagdo ao método cientifico:

O fato de, depois de Aristételes, esse tipo denti#gtotal” perder seu prestigio,

e a pesquisa cientifica se orientar rumo a umaduokigia que, na Europa, dara

seus primeiros resultados fulgurantes nos sécultdsexXXVIl, ndo implica de

modo algum a insuficiéncia dd@marcheholistica. Trata-se simplesmente de
uma nova perspectiva e de um outetos A alquimia ndo era uma quimica
embrionéria, mas uma disciplina solidaria de umasistema de significa¢cdes,

e visando um outro objetivo que a quimica.

A observagcdo de Eliade pode ser tomada como ade&t&€om relacdo as
aproximacfes demasiado rapidas entre representdedasiverso que pertencem ao
ambito da ciéncia e aquelas mitico-religiosas. Hnpkficador equipara-las
argumentando que tanto na fisica moderna quantdnauismo o universo resulta de
uma explosdo, assim ignorando diferencas de pdrspee de concepcdo do
conhecimento e abstraindo os respectivos conteators)ito e do modelo cientifico. Se
0s métodos, os modos de acesso ao conhecimentdistiéitos, entdo seus resultados
também o sdo, mesmo ao aparentarem equivaléncrell@ncas na representacdo do
objeto, daquilo que é conhecido, sao ilusérias sej&ito cognoscente e o contexto do
qual este faz parte diferem. Visdes de mundo qbg@sem a adogcdo de um método
empirico ou do pensamento analdgico sao incompgtiva mesma medida que o séo
as de Bohme e Descartes, embora se possa enxenyargencias e sobreposicdo em
seus limites, justificando o que Bachelard escregebre epistemologias néo-
cartesianas na ciéncia moderna. Ainda assim, aldsdolismo parece ser tarefa de
poetas como, no ambito do romantismo, Novalis, snas ousadas tentativas de chegar
a uma sintese, ndo s60 de campos do conhecimento,denanodos de pensar: do

pensamento analitico e discursivo e aquele siotétiatuitivo.

2L Eliade, MirceaHistéria das Crencas e das ldéias ReligigsEsmo I, De Gautama Buda
ao Triunfo do Cristianismovolume 1; traducdo de Roberto Cortes de Lac&alaar editores,
Rio de Janeiro, 1979.
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E, apesar de todos os argumentos em favor da apagdo do gnosticismo ao
sapere audeao holismo, a integracdo de ciéncia e magiaprazfuminacgéao, a leitura
de seus “evangelhos” ou “escrituras” mostra umdra@ucujop tema ou referente é,
nao a realidade empirica, constituida pelos fendmeune interessam a ciéncia, mas o
outro mundo. Seus textos expdem um conhecimentoesfara supra-celestial;
inscrevem-se no ambito da teodicéia, teosofia ledeno Nao demonstram interesse de
seus autores pelo mundo imediatamente sensivet,apuntos mundanos.

Nisso, em seus referentes externos, “escriturasdstgras diferem dos
testamentos judaico e cristdo. Com efeito, a m@aaote do que é relatado na Biblia se
passa ou € apresentado como historico, situad@moadia. Desd&énesisacompanha
uma seérie temporal. Seus protagonistas séo, alguamspnagens historicos; outros,
miticos, porém apresentados como se fossem hzsoboises pode ter sido mitico e a
abertura do Mar Vermelho ou a entrega das Tabuégidsfio certamente mitos, porém
o Egito do éxodo judaico é aquele mesmo dos fazatiglados em livros de Historia.
Ha, ndo s6 uma cronologia, mas uma contextualiza@ddderodes e Pilatos biblicos
existiram e governaram a entdo Judéia. Caifas tte fta sacerdote do Templo.
Informacao disponivel sobre Herodes, Pilatos eaSaifvaliosa para a interpretacdo dos
evangelhos, assim como a localizacdo de lugares ssmdesenrolou sua acéo. Por isso,
edicdes da Biblia podem incluir mapas e tabelasotdgicas, comparando seus eventos
com outros, contemporaneos: o Exodo, fugindo daessio de Ramsés Il, foi
aproximadamente em 1250 a.C; e Davi reinou de &08ID a.C?

Héa mais, contudo: nos evangelhos propriamentedogstqueles incorporados a
Biblia, as parabolas e ensinamentos de Jesus @éstapenas fazem parte de um relato
biografico, cujas coordenadas de tempo e espasgtirichs e geograficas, sdo claras.
Seu referente é a realidade imediata. Falam do dedmostarda, do semeador, da
figueira, da ovelha desgarrada, de ricos e poldasdemais componentes do dia-a-dia
daqueles a quem se dirigia 0 ensinamento. Salvmalgnomentos mais espetaculares,
como o da tentacdo pelo diabo, dos relampagosutiicacdo, da Ressurreicdo e da
conversao de Paulo, o tema e o tonAgocalipsede Jodo constituem-se em excecao, e
nao, como nos textos gnasticos, em ténica domindesus Cristo pregou com 0S pés
no chéo, e nisso distinguiu-se de magos e pro$elas antecessores e contemporaneos.

Como que dispensou efeitos especiais: nos Evargetfuase nada de carruagens de

122 Conforme o quadro cronoldgico diblia de Jerusalémmova edico revista, Paulus, S&o
Paulo, 1987.
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fogo, dragdes, relampagos e trovoes, convulsdesaelismos. Mesmo os milagres sao
de uma extrema simplicidade: além da cura, ndotacenmais nada. Ha uma
preocupacao dos evangelistas em biografa-lo, desdpecificacdo de sua origem, de
guem descendia, remontando até Abrado, na abddwaangelho de Mateus; e de dar-
lhe um perfil bem definido, de caracteriza-lo. Bmbém, de biografar apdéstolos e
historiar a formacé&o da Igreja, extos dos Apostolos

Nada disso se encontra em “evangelhos” ou “esastudos gndsticos, pelo
seguinte motivo: acontecimentos historicos, cemadia-a-dia e dados biograficos ndo
tém interesse conforme o paradigma dualista. Aceiteparacédo radical entre dois
mundos, o do sagrado e do profano, do espirito matéria, entdo o texto sagrado
desconhecera o mundo profano e material.

Sabe-se que a separacao entre a escritura caredoscextos heréticos foi sendo
feita ao longo de séculos. Correspondeu a um @ocddéa Siria do século Il era
adotada a palavra do Jesus Cristo esotérico quagprizaO Evangelho segundo
Tomeé Na abertura d@s Escrituras Gnosticatayton observa que o hipotético viajante
que fosse visitar comunidades cristds entre odasete Il iria encontrar um mosaico
de grupos adotando textos bem distintos como asasitA imagem do Jesus Cristo
retratada pela escritura ortodoxa foi, portantacadaa posteriori Mas a selecao foi
coerente com 0 ensinamento e o estilo de textegyumais: as epistolas de Paulo e os
trés evangelhos sinéticos, de Mateus, Marcos ed,westritos entre 60 e 80 d€E
pelo menos um estudioso importante, David Fludsatd qualificada, como professor
de estudos religiosos na Universidade Hebraica aetesdlém), sustenta que os
evangelhos sinéticos, especialmente o de Lucasaefim relatos de acontecimentos e
um retrato do Jesus Cristo histérico que apresestanmespondéncia com fatos reais:
quando estudados a luz do seu pano de fundo judasoEvangelhos Sindticos
preservam um quadro de Jesus que é bem mais celndidgue em geral se admité

Outros historiadores associam o Novo Testamentsgded®s Evangelhos, a
consolidacdo de um cristianismo romano e a coargf@rginalizacdo e exclusdo de
cristianismos esotéricos, afins ao gnosticismo. Bue argumenta Pagels. Também
Bloom (que elogia Pagels) acentua, desus e Javé& no capitulo sobre Jesus em

Genius a oposicao entre um cristianismo voltado pararaersao dos gentios, romano,

128 Essa cronologia parece consensual entre histoeisdas religides; esta Béblia de
Jerusalémaqui consultada.

124 Flusser, DavidJesustraducdo de Margarida Goldztajn, Editora PersgcSao Paulo,
2002, pg. 4.
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a partir de Paulo, e ja manifesto nos evangelhaosn €ristianismo judaico, originario
(seria a Igreja de Jerusalém, conduzida por Tiago).

Mas, qualquer que seja a posicdo adotada no exasta domplexa questéo,
pode-se afirmar que caracteristicas da mensagemestilo, como a simplicidade, o
empirismo, o uso da linguagem descritiva e da pramaativa, estdo presentes na
origem do cristianismo, independentemente destgemriser aquela de um cristianismo
propriamente dito, ou do cristianismo que iria aede em Roma. Nesta segunda
hipotese, trata-se de uma origem cronoldgica lp&adil, ao se tomar como referéncia o
encontro de Pedro e Paulo relatado Ams dos Apédstolpsentre 50 e 60 d.C.
Corresponde ao inicio de um processo que teriaégegl com lIrineu, Hipdlito e
Tertuliano, entre outros, ao identificarem e corat@h os desvios da doutrina, e que
culminaria com o Concilio de Nicéia em 325 d.C;fiealmente, com o édito de
Teoddsio, banindo tudo o que néo fosse ortodoxidinal do século V.

Em contraste com essas caracteristicas da esccumé@nica, do conjunto de
textos que Layton agrupa corBscrituras Gnosticas Classicagnhum tem forma de
parabola tratando do cotidiano. Referem-se a erm®ntom emissarios divinos,
ensinamentos relativos a iniciagdes, batismos mdca nupcial”. Tampouco sao relatos
histéricos. Abolem as coordenadas espaciais e t@ispd’or exemplo, nélino da

Pérola'?°

gue € excecdao pela forma de narrativa, e ndoetgmgdio ou “mondlogo da
sabedoria”, os acontecimentos narrados sao ateisporkgito ao qual o protagonista
viaja € uma metafora do mundo caido (derivadarté,a#o Egito da escravidao judaica
na Biblia), contraposta ao Oriente, também metafoes do mundo perfeito.

Quando muito, sendo pseudo-epigraficas, “escritigadsticas sdo atribuidas a
um autor que pode ter sido personagem histéricooadro ou Jodo Batista; Pedro,
Tiago e outros apostolos; e Maria Madalena. Maagieece tudo o que poderia situa-
los no tempo e no espacgo. No recém-public@d&vangelho de Judagstdo Jesus
Cristo, Judas; como figurantes, outros apoéstolass néo Caifas, Herodes, Pilatos, o
lago de Tiberiades, a Galiléia, Jerusalém, NaZamé.esvaziamento do historico e do
geografico. Quem lhes restituiu essas coordenaamfos seus contendores. Sem 0s
escritos de Padres da Igreja e outros de seusostitds textos gnosticos poderiam ser

gualquer coisa de qualquer tempo e lugar.

125 ayton As Escrituras Gnoésticapgs. 433-444.
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Na corrente gnostica liderada por Valentino, afim aistianismo, pode-se
observar mudancas de tema e estilo. H4 menos vesdeais argumentacdo. E um
ganho literario, justificando os elogios de estadf(Layton e Bloom, entre outros) a
seu estilo. Mas, ainda assim, é como se falasseaho dempore

Isso, quando a “escritura” gnostica fala de alga elacdo de significacdo é
preservada. Com frequéncia, é substituida pelapaca como no trecho ja citado @e
Trovao — Intelecto Perfeit@mu entdo suprimida, como neste culto a unidaskekual, a

virgem fémea masculinamO Livro Santo do Grande Espirito Invisivé?

[/ EEeeEEEEEEEEEEEEEEEEEEE/
0000000000OOO00OOOO0OO0O0/
UUUUUUUUUUUUUUUUUUUUUUU/ EEEEEEEEEEEEEEEEEEEEEEEE/
AAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAA]

NN N A AN N AN AN N AN N AN AN NN AN N AN AN N A A

0000000000000 O0OOOO0O0OOOO

Por declarar que expressaobscuro nomeda divindade, que equivale a um
simbolo invisivek a ummistério inefavelo trecho exemplifica o manifestar-se através
das glossolalias de tantas seitas misticas. Comdspao dom de “falar em linguas”, a
manifestacdo pentecostal do Espirito relatad&ts dos Apostolos 2

No entanto, embora o Novo Testamento relate a @woa do “falar em
linguas”, ndo o transcreve, como nas escriturastgas. E ndo lhe é conferido o
mesmo prestigio. Paulo se refere a esse dom de onibido, ao exigir, enl Corintios:

14, a precedéncia ao inteligivel e interpretaidelu gracas a Deus por falar em linguas
mais que todos vos. Mas, numa assembléia, preizer dinco palavras com a minha
inteligéncia, para instruir também os outros, aedidez mil palavras em lingus.

A emissao de glossolalias é um ato coerente: oemimiento total, intransitivo,
s6 pode ser expressado através da linguagem ititran&lossolalias sdo uma resposta

as perguntas de Scholem, a propésitamkeio dos misticos pela auto-expressao

Como é possivel dar expressao verbal ao conhe@meidtico, que por sua
propria natureza estad relacionado com uma esferaordle linguagem e
expressdo se acham excluidas? Como é possivelgsaa@f adequadamente em

126 ayton As Escrituras Gndsticapg. 143.
127 A Biblia de Jerusalénassim como as demais citacées da Biblia.
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meras palavras 0 mais intimo de todos os atoshtatoodo individuo com o
Divino?'?®

Octavio Paz examinada glossolalias keitura e Contemplaggoensaio sobre
relativismo linguistico e a relacdo entre as pals\g as coisas. Comenta sua difuséo e
seu carater esotérico, citando outra das “escsitugadsticas de Nag Hammadi, o

Discurso da Oitava e da Nori&’

O “dom de linguas” néao foi um fenbmeno exclusive damunidades cristas dos
primeiros séculos. E anterior a elas e se encoatraultiddo de cultos orientais
mediterraneos desde a alta Antiguidade. Aparecebdam em outros
movimentos religiosos contemporaneos do cristiamipnmitivo. Os gndsticos
entremeavam seus hinos e discursos de silabasagsmkem sentido. Em seu
tratado contra os gndsticos, Plotino os censurappetenderenencantar as
inteligéncias superiores com a emissao de gritadaedes e assobios. Entre os
textos descobertos em Nag Hammadi ha varios quaeimcessas silabas e
interjeicbes a que se refere Plotino. Bndiscurso do oito e do nové-se: “O
Perfeito, o Deus invisivel ao qual se fala em si&r...) € o melhor entre os
melhores. Zozhatzo 00 ee 000 ee 000000 uuuuu 0000000 Zozazoth”.
Extraordinaria afirmacdo: ao pronunciar esses swwerentes o devotdiz o
nome de Deusscondideem sua intimidade. Deus se revela num nome, nsas es
nome é ininteligivel: trata-se de uma sucesséadlalgas™°

Mais que supressao do significado, sdo um modxpiessar-se através de uma

linguagem além da linguageque, como diria enConjunc¢des e Disjuncdea respeito

dos mantras budistas e, especialmente, tantricos,

[...] apaga a distincdo entre a palavra e o athyzz® signo a mero significante,

multiplica e troca os significados, concebe a laggem como um jogo idéntico

ao do universo, no qual o lado direito e o esquesdeminino e o masculino, a

plenitude e a vacuidade, sdo um e 0 mesmo — lieguagie tudo significa, e

que, em suma, nao significa ndda.

Tentativas de produzir duplos do universo atraeefdemas séo a exacerbacéo
do pensamento analdgico. Por isso, sédo retomadas poetas modernos que
perceberama semelhanca entre duas experiéncias verbais: igiosh e a poéticaa

exemplo de Fargue, Artaud, Michaux, Klébnikov, H&Bgl e Huidobro:

1285cholemAs Grandes Correntes da Mistica Judaipg. 16.

129 Estd em Robinsofhe Nag Hammadi Librarpg. 321.

130 eitura e Contemplagd@m Paz, Octavi€Convergéncias — Ensaios sobre arte e literatura
traducédo de Moacyr Werneck de Castro, Editora RdRmmde Janeiro, 1991, pg. 10.

131 paz, OctavioConjuncdes e Disjuncéesaducao de Lucia Teixeira Wisnik, Perspectiviig S
Paulo, 1979, pg. 80.
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Assim, na historia da poesia moderna, reapareceesmm obsessao dos
gnosticos e dos cristdos primitivos, dos montasistalos xamas da Asia e da
Ameérica: a busca de uma linguagem anterior a t@adinguagens e que
restabeleca a unidade do espirito. Embora intraduzbara tal ou qual
significacdo, essa linguagem nao carece de seMiais. exatamente: aquilo que
enuncia ndo estantes mas depois da significacdo. [...] Nao € mais rdide,
esta aléem dele. O dizer deixa de significar: mostra realidades que séao
ininteligiveis e intraduziveis, mas nado incompréaris. Nao significa, e ao
mesmo tempo esté impregnado de serttido.

Acrescentam algo a analise aqui empreendida osntanus sobre glossolalias
em Poesia Ocultade Antonio Candido Franco, tratando dabala fonéticae
possibilitando ampliar o arrolamento de seus mateEs.E examinado o duplo
movimento naquilo que denomina dabala fonéticada qual as glossolalias seriam
uma das modalidades: a destruicdo e a recomposie€asignificados, através da
recomposicdo anagramaticala desmultiplicacdo gréficae, em termos geraislas
associacoes de sons e de sentidessgerpetuacdo de umumor chave, escondido e
subterranepque ésubliminar, fonético, mas também semantio

Na Pistis Sophiando é mais o crente possuido pelo Verbo, porgmbprio
Jesus Cristo quem pronuncia séries de palavraadagr Um exemplo, citado por
Seligmann: Japhta-raphta-mounaer-mounaer-ermanouer-ermandtferComenta o

autor deHistoria da Magia

As palavras postas na boca de Jesus sdo purostaneatos magicos e nao

uma mera fantasia, como poderia a primeira vistagea-nos. Trata-se de uma

mescla de hebreu, egipcio e persa, copiada e eslopiaté ficar

incompreensivel®®

Nos evangelhos cristdos, Jesus Cristo se express@aapabolas, mensagens
claras, inteligiveis, didaticas; nas “escriturasiosticas, diz palavras ininteligiveis,
paradoxos, mensagens cifradas. O Cristo-narradocridbanismo contrasta com o

Cristo-visionario gnéstico, a quem séo atribuidgdamacfes como esta:

[...] quando a esfera gira, o pequeno Sabaoth, ro, Bmuele do Meio, que é
chamado de Zeus no mundo, chega ao oitavo eonfde epie € chamado
Escorpido, e quando Boubastis, a quem chama dalitdfyachega ao segundo

132 paz,Convergéncias — Ensaios sobre arte e literafyg 17.

133 FrancoPoesia Ocultapg. 111.

134 Na edicéo brasileira dRistis Sophia — Os mistérios de Jedtsducéo e comentarios por
Raul Branco, Bertrand Brasil, Rio de Janeiro, 129@g. 389, a prece esta transcrita em
caracteres gregos, assim como no original coptmnsnn fez transcricdo fonética.

135 SeligmannHistéria da Magia pg. 89.
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eon da esfera que € chamado Touro, entdo os véuwsstiio entre os da Direita e

os da esquerda se separam, e Zorokothora Melquisduee do alto, e 0 mundo

e as montanhas ficam agitados, e os eons ficamadims">°

E um modo de manifestar-se incompativel com atesarcrista, seja na forma,
seja no conteudo. Nao apenas esse sincretismxpéoit® e declarado ndo tem lugar
no cristianismo, como o mistério, enquanto categariistd, € um interdito: onde
comeca o mistério, a explicacdo para e s6 ha lpaar a fé. E molli altum sapereA
ousadia do eleito gnostico contrasta com a hunmgldkxddevoto cristdo. E seus estilos,
do Cristo gnéstico e do Cristo evangélico, corregpm a visdes de mundo e
complexos doutrindrios antag6nicos, por mais guleaie se tocado e influenciado.

Glossolalias, a exemplo das aqui citadas, sdo fésmmagicas:amuletos
verbais, talismas linguiisticos, escapularios sospommo observa Pd2’ E quandaas
palavras aspiram néo a significar, mas a.5&rInteressa diretamente essa aproximagao
de poesia e magia. E préprio da magia atribuir padesimbolo, considerando-o ativo,
invertendo sua relacdo com o que € significadoresgnca dotalismas linguistico®,
portanto, a evidéncia de que os gnosticos promowviaontato entre as duas esferas, a
imediata, fenoménica, e aquela transcendentaléstrda magia, componente decisivo
de um conhecimento secreto.

Para Seligmann, a propria gnose era alcancadaatdavmagia:

Dado que o gnosticismo irrompeu em territorio eigipauitos dos aspectos da
antiga magia egipcia foram adotados pelos fundaddeenova doutrina. Os
encantamentos magicos eram palavras poderosasmbamtpermitido o acesso,
em épocas passadas, ao mundo subterraneo; poezsuasvforcas do mal que
ameacavam o defunto em sua viagem para Osirisrhasido repelidas por
férmulas. Palavras, letras e frases semelhanteas agora proferidas pelos
gnosticos na sua ascensdo ao paraiso, magia vessal que lhes era
indispensavel para atingirem a vida etéffia.

Algumas décadas mais tarde e dispondo de melhanetesf (0 livro de
Seligmann é de 1948 e sua principal fonte direlmesgnosticismo foi &istis Sophig

Yates reafirmaria o vinculo entre gnosticismo eiatag

Gnosticismo e magia andam juntos. O gndstico péstsimprecisa conhecer as
palavras cabalisticas e as senhas magicas gracpmiasele pode livrar-se do

1% pistis Sophiapg. 398.

137 paz,Conjuncgdes e Disjuncdesgs. 81-82.

138 eitura e Contemplacd@m PazConvergéncias — Ensaios sobre arte e literafpg 13.
139 SeligmannHistéria da Magia pg. 87.
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poder maléfico e material das estrelas, em suaxs&cetraves das esferas. O

gnostico otimista ndo teme atrair, com a intervengad magia simpatica, de

invocacgdes ou talismas, essas mesmas forcas dersmjivjue ele acredita serem

boas:*°

Nisso, gnosticismo e o hermetismo de Alexandriagh@se otimistalo Corpus
Hermeticus— se confundem. Incorporam a heranca de cultoscas;gois a magia ja
era prova da aquisicdo de poderes, através dotcocdan a esfera extra-mundana,
celestial ou subterranea, no xamanismo das so@edgbais. E algo que se reproduziu
nos magos, osagi da religido iraniana e, talvez por influéncia tireem Siméo o

Mago, o profeta tido como iniciador do gnosticismo.

O conhecimento gndstico foi, ainda, seletivo, restdo ambito do®leitos os
descendentes de Set:. aqueles arbitrariamente @gath um mundo que lhes é
estranho, por obra de um deus hostil. Em uma daant@s, a dos cainitas, s&o
descendentes de Caim; os amaldicoados, precurslmepoetas malditoscomo
Baudelaire, que, emAbel e Caimtomou o partido de Caim e, repetindo o que havia
proclamado Nerval, identificou-saaca malditados rebeldes contra o Criador.

Eleitos gndsticos distinguem-se dusiquicosou crentes que podem ter acesso
a gnose através do aprendizado e disciplina, @ dajiniciagdo, e dasomaticosou
hilicos, alheios a dimenséao espiritual.

Talvez a vertente esotérica do gnosticismo se aass¢ a medida que ia sendo
mais fortemente combatida pelo cristianismo, ti@msédo em religido oficial e
imperial. Mas o0 esoterismo e consequente carasdritoe do gnosticismo ndo se
explicam apenas por razdes de circunstancia. SAmbrentes, juntamente com 0s
demais tracos que correspondem a uma herancalo@nai do orfismo e pitagorismo,
com suas confrarias fechadas, antecessoras dad@bes secretas.

Contudo, n&o se tratava, no gnosticismo, de sef@ezpndmica, ou de classes,
como em alguns dos cultos de mistério. Entre osstgm® haveria, antes, uma
exigéncia intelectual. Dai estudiosos e comengajstiesde Gibbon, os haverem

identificado a uma elite culturdt! Como observa Idel,

1Oyates,El lluminismo Rosacrypg. 57.
141 Como observa Smith, em seu texto sobre atualidagmosticismo.
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A especulacdo teosdfica independente que se topaoie do gnosticismo,

contribuiu, em Ultima andlise, para um divorciorentla mesma e o grande

publico: teosofias bizarras sdo comumente patrimdei elites, que nao estao

interessadas num tipo de espiritualidade mais poptil

Semelhante elitismo, mesmo ndo sendo discrimindearategorias sociais, foi
mais um traco distintivo do gnosticismo com relagaiois universalismos. Um deles, o
do cristianismo, que abriu as portas do céu a tadagpresentar-se como religido néo-
iniciatica, oficiada pohomens iletrados e sem posi¢cdo sqQa@amo é dito eni\tos dos
Apoéstolos, 4:10 Dirigiu-se, conforme reiterado nos evangelhoss aAomildes em
contraposicdo aos ricos, aos subordinados em posic@o a sacerdotes e outros
detentores do poder. Sua vocacéo popular é atgs¢dma ouvintes e beneficiarios dos
milagres de Jesus Cristo: pobres em geral, mullderésixa extracdo, samaritanos.

Outro universalismo foi aguele do Esclarecimerdwofavel ao acesso amplo ao
conhecimento, e mais, formulador de uma interpéetaga historia que associa o
progresso a difusdo do conhecimento. E que se @firomo critica ao cristianismo,
pelo modo como essa religido, ao associar-se aer pexhporal ou ao exercé-lo, trairia

seu pressuposto universalista e seu fundamentd.mora

1%21del, Cabala: Novas Perspectivasg. 379.
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3. O conhecimento sobre o0 gnosticismo: enigmasig@meersias

Entre examinar e esclarecer o sentido da gnosegodbecimento para 0s
gnosticos, e conhecer o gnosticismo e 0s gnostidescrevendo sua doutrina e
relatando sua historia, ha uma consideravel digtar€ntra-se no dominio das
suposicdes, por causa das lacunas na informacgmnivel. E a descricdo do
gnosticismo nao é dificultada apenas pela destiua@ seus vestigios, mas pela
diversidade interna. Esta decorre da sua natudgzaogmatica, distinta do que Bloom
chama decrencasnormativasou do que Scholem chama digido institucional o
gnosticismo correspondeu a um conjunto de doutafias, seguidas e praticadas pelos
adeptos de uma quantidade de profetas e mestres.

Cristianismo e gnosticismo nasceram juntos: améwossolo judaico. Por mais
que se antagonizassem e que seus destinos acabdigsendo, sdo manifestacbes
tipicas de um periodo ao mesmo tempo de criseatvadade religiosa, caracterizado,
como diz Doresse, pelaroliferacdo de temas miticos que invadiram tantmoendo
grego quanto o judaismo, o Ird, mesmo a irfdfa

Historiadores das religides sustentam a tese dedem@déncia do paganismo,
do Panteon romano-helenistico. De um modo ou dm,ootorreria a substituicdo
daquelas pléiades de divindades, e das represeatdgfuniverso que as sustentavam,
por uma religido metafisica, orientada por umaoigal racionalista de influéncia
platénica, na qual tbgos e theosocupariam o centro. E o que afirma Hadot, em um
ensaio sobre o fim do paganismo e a origem daamismo:

E licito perguntar-se, com efeito, se a desaparigiipaganismo, ou ao menos
sua transformacéo radical, ndo se haveria produgigedmente por si mesma,
sem a intervencdo do cristianismo. As dificuldagesndmicas do Império
Romano a partir do século I, a unificacdo do Inpé a divinizacdo do
imperador, o desenvolvimento de uma teologia do sDewmpremo e
transcendental, a aparicdo de uma espiritualidaseindda pela rejeicdo do
mundo sensivel, todos esses fatores que vemos &wmaapartir do primeiro
século da nossa era dentro do paganismo teriarmdoasalvez, para conduzir o

3Doressel es livres secrets des gnostiques d’Egypte 301.
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mundo antigo a uma situacao politica, social eréspi muito préxima ao que

foi na realidade o Império Bizantird'

Durante esse periodo, nas cercanias do ano zemossa era, 0 monoteismo e
messianismo judaicos tornaram-se um tema ou referémportante. Montserrat
Torrents observa, tratando desse periodopgueaico chegou a estar na motfaMas
tratava-se de um judaico plural, bem diversificadso, até a destruicdo do Templo em
70 d.C e 0 esmagamento da ultima rebelido judaack3a d.C, resultando na diaspora e
na subsequiente normatizacdo. Até entédo, confromtangelenismo platonizante e ao
mesmo tempo sob sua influéncia, bem como de dastrmientais, especialmente o
dualismo iraniano, apoiando-se na tradicdo ou ena wativa producdo de textos
paralelos ao canone, polemizavam fariseus, sadurelosas, os misticos piedosos, dos
quais os essénios foram um ramo, e uma diversidadenim, hereges ou divergentes,
criticos da doutrina vetero-testamentaffa.

Do capituloAs Provacdes do Judaispa Historia das Crencas e das Idéias
Religiosasde Eliade"*” é possivel destacar uma agenda de temas filos@figiosos
judaicos que viriam a ser incorporados pelo gnisstic e, alguns, pelo cristianismo: a
formulacdo de uma doutrina unitaria da historiaversial; o consequiente milenarismo,
com o0s anuncios da vinda do Messias; a persordfical@ Sabedoria como Hokmah,
gue os gndsticos iriam hipostasiar como Sophiaudritha do Antropos, Adam Cadmon
ou Adamas, o homem primordial e universal. E, dee@sal interesse para que se
compreenda a génese do gnosticismo, as especukagiissussdes sobre o alcance e
extensdo do mal e de sua relagdo com o mundo.

Nesse temario, tem relevancia a suposicdo de uns @eulto, o deus
absconditugdescrito de modo paradoxal, como equivalergeidcidentia oppositorum
e do qual o Jeova biblico seria apenas uma maagfEstou emanacdo. Como expde
Scholent:*® tal suposicéo abre as portas para a transforntEgdeova em demiurgo, o
arquiteto ou artifice do universo, e para a cramgaseres intermediérios entre 0 homem

e Deus: anjos, arcanjos, querubins e também des)dreenchendo o que o historiador

1% Hadot, PierreEl fin del Paganismoem Puech, ordHistoria de las Religioned/olume 5,
pg. 97.

145 Montserrat Torrentd,os Gnésticospg. 25.

146 Conforme a noticia de Doresse Ehhermetismo egipcianizantem PuechHistoria de las
Religionesvol. 6, e Eliade erflistdria das Crencas e das Idéias Religiosas

" Eliade,Histéria das Crencas e das Idéias Religiggamo Il, volume 2, pgs. 17 a 41.

18 ScholemAs Grandes Correntes da Mistica Judaipg. 14.
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do misticismo judaico chama depografia mistica do reino divind® Em acréscimo,
Jonas observou que asmes de Deudo Velho testamento — lad, Sabaoth, Adonais,
Elohim, ElI Shaddai — sofreram um rebaixamento: idéngmos do uno e supremo,
passaram nomes proprios de seres demoniacos inferiasarcontes®

Dessa especulagdo visionaria resultaram apocuftgdos, como os livros de
Enoch e de Abrado, relatando, a maneira do qua &iger feito nos textos gnosticos,
mitos complexos da criacdo do mundo e dos aconéetom que a precederam; e
também o interesse por obras vindas de outrosdsgeomo o®raculos Caldeugque
nao seriam caldeus, porém de egipcios helenizados).

O gnosticismo foi decisivamente estimulado pelargitismo de Alexandria,
centro de especulacéao filosofico-religiosa. A pfmddo debate de idéias e doutrinas
na metrépole egipcia, Borges, em seu texto sobsdid=s, comentou qu& teologia,
entdo, era uma paixdo popul&t' Habitada por uma importante colénia judaica, mesmo
antes da diaspora, por isso um dos ramos desseetsnm foi um misticismo
helenistico-judaico.

O ambiente cultural da Alexandria da Antiguidadedita — marcado pela
presenca de personagens de elevada estaturatimél@&totino, Porfirio, Filo, Z6zimo,
Origenes, Clemente, Valentino, Basilides; e tampémmulheres importantes: Hipacia,
as alquimistas Maria e CleoOpatra, além de profetisasacerdotisas gnoésticas —
preservava, até ser destruido pelo sectarismoas pgeleimas da sua biblioteca (uma
delas cristd; a ultima, mugulmana), um ecumenismaieersalismo que haviam sido
caracteristicos do império de Alexandre, em suéatign, como assinala Jonas, de

promovera unigo do Ocidente e do Orietif& Para Eliade,

Depois de Alexandre, modificou-se radicalmenterdilgestérico do mundo. As
estruturas politicas e religiosas anteriores — idades-Estado e as suas
instituicbes culturais, g0olis como “centro do mundo” e reservatorio dos
modelos exemplares, a antropologia elaborada cese ha certeza de uma
diferenca irredutivel entre gregos e “barbarostdas essas estruturas desabam.
Em lugar delas, vdo-se impondo progressivamentecdondeoikouménée as
tendéncias “cosmopolitas” e “universalistas”.

199 ScholemAs Grandes Correntes da Mistica Judaipg. 15.

10 JonasThe Gnostic Religiarpg. 45.

1 Borges Ficcionario, pg. 38.

152 JonasThe Gnostic Religiarpg. 3.

133 Eliade, MirceaHistéria das Crencas e das Idéias ReligigsEsmo I, De Gautama Buda
ao Triunfo do Cristianismovolume 1; pg. 223.
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O sincretismo, com o encontro de helenismo, culégigcia, judaismo, outras
correntes orientais, foi uma consequéncia desseensalismo e ecumenismo
duplamente alexandrino (de Alexandre e de AlexajpdriCorrespondeu, como
observado por Eliade, & absorcao da cultura despgmminados pelo dominadbf

Houve uma mudanca significativa na producédo cultdea Alexandrina, da
ciéncia a especulagéo, de Euclides e EratosteBesd 0 Mago e Basilides. Seu ponto
de inflexdo foi, sem duavida, o fim da dinastia ptohica, com a morte de Cledpatra. A
Alexandria capital de um reino autbnomo, e uma agstais do mundo helenistico,
lugar de producao cientifica e tecnoldgica, e tamliiteraria e filosofica, porém em
moldes classicos, trabalhou com a heranca gregaAlekandria de um Egito
transformado em provincia romana, com sua grandetsca sendo destruida e seu
acervo dilapidado, foi um lugar de florescimentordagia, alquimia e astrologta
Religiosidade, misticismo e apelo a magia forammiodo de evasdo de uma realidade
adversa; e também uma cultura de resisténcia.ighifisado que pode ser associado ao
hermetismo: um sincretismo greco-egipcio em umia teob dominacdo romana, um
resgate e mitificacéo de origens, do passado,ajprdta a cultura do dominador.

A julgar pela duracdo e expanséo territorial e @ééncdo que lhe dedicaram
heresidlogos, o gnosticismo foi a mais duradounaaes resistente ao cristianismo das
doutrinas que entéo se difundiram no Império edegycircunvizinhas. Inicialmente, foi
liderado por Sim&o o Mago (ou Simdo o Magico), siifo e pregador errante
contemporaneo de Jesus Cristo, nascido na Samduia estudou em Alexandria; e por
Dositeu, mestre de Simado em algumas versdes. Quitnador teria sido Nicolau,
cristdo dissidente. Através de Simdo o Mago, aptegese como progénie de Joao
Batista, e a0 mesmo tempo como um vigoroso andifmdo, por negar seu livro
sagrado; e principalmente seu monoteismo, mesngmegorno ambito de uma variante
ou dissidéncia da doutrina israelita, aquela domsiganos, também monoteista.

Simao o Mago teve uma companheira: uma prostieaalimida em um bordel de
Tiro, por ele erigida a profetisa ou sacerdotisgdeelarada a reencarnacdo nao so de

Helena de Trdia, mas de Ennoia, principio femirgnador do mundo. O profeta do

% Eliade, MirceaHistdria das Crencas e das ldéias ReligigsEsmo I, De Gautama Buda

ao Triunfo do Cristianismovolume 1; pg. 228.

1%5E o que fica evidente através da leitura, por @tende Flower, Derek Adidiblioteca de
Alexandria — As historias da maior biblioteca daignidade traducao de Otacilio Nunes e
Walter Ponte, Nova Alexandria, Sao Paulo, 2002

1% A redacdo deste final de paragrafo incorpora estifaentos sugeridos por Moacir Amancio
durante a arguicdo da tese.
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gnosticismo protagonizou um rico fabulério, no gaz imagem sofreu metamorfoses:

uma delas, a do pactario, o erudito que negocicuadiabo. Como lembra Eliade,

A lembranca desse casal excéntri8onfao e sua “Heleng’deu origem a lenda
de Fausto, o arquétipo do magico. Com efeito, Sieraoconhecido em Roma
comoFaustus(“o Favorecido”) e sua companheira foi, numa é&xista anterior,
Helena de Tréid>’

Sim&o nédo foi um personagem isolado, porém aquelmalor projecdo dentre
um grande numero de profetas e lideres de seitastiggis ou afins ao gnosticismo.
Doresse noticia, além de Dositeu e Nicolau, tamib&emandro, Satornil, Basilides,
Cerinto, e Marsanes e Marciades, possiveis pragebe qualquer forma, € indubitavel
que a Asia Menor estava invadida naquela época goutores como estes,
propagadores de mitos como 0s que Paulo estigmainasuas exortacdes aos
colossenses e a TimotES.

Foram os lideres de comunidades e grupos assitadosopor Pueclofitas ou
naassenos, “Gnésticos” propriamente ditos, setianasOnticos, audianos, e, bem
entendido, basilidianos, valentinianos, marcionjtaardesanitad™

Segundo os heresidlogos, houve mais em matériaitds € grupos. Epifanio,
em sua invectiva contra os borboritas ou barbelsiipas (em 380 d.C,

aproximadamente), menciona alguns:

hY

[...] os que pertencem a gndsis (conhecimentojafaénte assim chamados,

também comecaram a surgir no mundo — a saber, igpgsfibionitas, os

chamados seguidores de Epifanes, estratidticosictis; borboritas e o resto.

Pois cada um destes produziu sua prépria escgard@mento por suas paixoes

particulares proprias, e inventaram inimeros cacasimo maf:*°

Em nota de rodapé (na edicdo de Layton) ainda tehérecia de Epifanio a
secundianos, socratitas, zachaeuses e codianos

A mencgéo, por Seligmann e também por AlexandriemnAeMagia Sexualdos
adamitas — gnésticos do século Il que celebravam eeltos em completa nudéz,

também comentados por Norman O. Brown leife Against Deatha propésito de

" Eliade,Histéria das Crencas e das ldéias Religiqgaso Il, vol. 2, pg. 144.

%8 Doressel.a Gnosis em PuechHistoria de las Religionewol. 6, pg. 14.

%9 pyechEn quéte de la Gnoseol. |, pg. 233.

189 ayton,As Escrituras Gnosticapg. 241.

161 Alexandrian, Saranéy Magia Sexualtraducdo de Ana Margarida Paix&o, Antigona, lasho
2002.
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misticismo do corpd? — mostra até onde pode ir o arrolamento ou enwéerdas
ramificagBes do gnosticismo. Uma de suas vers@esoétejo de seitas e profetas posto
em cena por Flaubert em um dos capitulod dentacdo de Santo Antamlendo-se de
fontes medievai>® No desfile encabecado por Mani e fechado por Sim&tago e
Apol6nio de Tiana comparecem hernianos, priscisarglquesaitas, carpocracianos,
nicolaitas, marcosianos, helvidianos, messaliapa&rnianos, arconticos, tacianianos,
valesianos, cainitas, circoncelides, valentinianotgodocianos, merintianos,
apolinaristas, crintianos, marcionitas, encratitasbionitas. S&o devidamente
acompanhados pelos magos e heresiarcas SaturnemdorC Marcido, Bardesanes,
Valentim, Basilides, Aecius, Priscila, Maximila, Ktano, Ario, Marcelo de Ancira,
Metddio, Cerinto, Paulo de Samosata e Hermégefies.

Fica claro que n&o houve uma Igreja gnostica orgdai, a exemplo do
catolicismo, a ndo ser em alguns momentos: comoiomsmo nos séculos Il e Il (de
Marcio ou Marcido, cristao dissidente que rejeitaagralmente o Velho Testamento);
como igreja oculta dos valentinianos; e com Bagetaisu Bardesanes e sua escola do
Apoéstolo Tomé, por volta de 200 d. C. em Edessaima Siria), no reino de Osrhoéne
(que cobria a Mesopotamia) — como observa Hodlléessa foi muito provavelmente o
primeiro estado cristdo e o Unico estado gndstieo histéria'® Ramificacdes do
gnosticismo nas quais € possivel ver a organiz&gioo igrejas viriam a ser 0
maniqueismo — especialmente em seu inicio, de 2223ad.C, quando foi religido
oficial iraniana — e 0 mandeismao.

Relatos da época e as subsequentes pesquisasaat@loamostrar que, mesmo
sem contar a seu favor com a organizacdo do CistE, 0 gnosticismo esteve
presente em uma extensao territorial que abarcas@eda Peninsula Ibérica até o Alto
Egito, passando por Roma, pela Grécia, Siria éAftandria, durante o periodo entre
a instauracdo do Império Romano sob Augusto e ibibgéeu apogeu entre Trajano e
Adriano, sua divisdo com a segunda sede imperidBigdncio a partir de Constantino,

e sua decadéncia. Comunidades e cultos gnostias fdocumentados na Arménia, no

182 Brown, Norman Ol ife Against Death — The Psychoanalytical Meanifgfistory,

Wesleyan University Press, Middletown, 1985.

183 Conforme as notas de M. Guignebert para Flaubetientation de Saint Antoinkouis
Conard, Libraire-Editeur, Paris, 1924.

1% Flaubert, Gustavel Tentacdo de Santo Ant&eaducéo, prefacio e notas de Carlos Chaves,
Edicdes Melhoramentos, S&do Paulo, s. d, pgs. 47 a 7

185 Hoeller,Gnosticismo: uma nova interpretacéo da tradicaoltzcpara os tempos modernos
pg. 114; também Layto¥\s Escrituras Gnosticapg. 430.



52

Ird, e a condenacgéao do priscilianismo, uma dasngs do gnosticismo, foi o tema de
um concilio em Braga, Portugal, no século ¥fINo final do século VIl o gnosticismo
voltaria a ser comentado e questionado pelo héogsiGsirio Teodoro Bar Konai. O
maniqueismo, por sua vez, difundiu-se desde a Ghifarquestdo até a Peninsula
Ibérica, passando pela Europa e pela Africa doeN@embrando que Agostinho, antes
de tornar-se o grande filosofo e santo do critiani foi maniqueista). Suas extensdes
incluiram os paulicianos da Arménia no século ¥H,bogomilos das atuais Roménia,
Bulgaria e Bosnia nos séculos IX a XV, e os catprogencais exterminados no século
XIll, sugerindo uma migracao através desses paisegioes.

Em acréscimo, houve ramificagbes asiaticas do missb, ou de combinagdes
de manigueismo e gnosticismo. Dentre elas, o mamdei(os significados dos
vocabulos mandeu e gnéstico sdo equivalentes), nefigido de adeptos de Joao
Batista, mas ndo de Jesus Cristo, que subsisteoptgcom uns 10.000 seguidores no
Iraque™®’

Cabe registrar também, no capitulo das extensédisgado gnosticismo, suas
manifestacbes muculmanas. Corresponderiam, segDodesse, aos ismaelitas e ao
sufismo; para Hutin, também a estranha seitahdosxim ou assassinos liderada por
Hassam ibn Sabbah, o “velho da montanha”.

Com o exterminio dos cataros no século Xlll, ermtege de vez o gnosticismo
como forma de organizacdo social no Ocidente. Mas como doutrina e visdo de
mundo. Além de seus reflexos em heresias, dissaiene revoltas religiosas,
reapareceria em hermetistas e magos da Renaseeega, misticos e esoteristas, 0s
“iluminados”. Dentre esses, a ordem ou seita degdsl Cohen (ou Coénios), liderada
por Martines de Pasqually, incorporou mitos gnestiencluindo sua versédo da Génese,
a crenca na regéncia do mundo por arcanjos maunsg, existéncia de uma raca de
eleitos. O martinismo, de Martines de Pasquallg ¢ auis-Claude de Saint-Martin, o

“filésofo oculto”, por sua vez influenciaria romés.

186 O panorama da distribuicao territorial do gnostim e de sua duracdo tem como fontes
principais o capitulo de Doresse éfistoria de las Religioned.ayton, Hoeller e Eliade em
Historia das Crencas e das Idéias Religiosas

1670 mandeismo é tratado por Doresse em um capuRudchHistoria de las Religiones

vol. VI e comentado por Hoeller eBnosticismo: uma nova interpretacao da tradic&oltacu
para os tempos modernegor Robinson effihe Nag Hammadi Librarysobre maniqueismo, o
capitulo de Puech ja citado, éfistoria de las Religionewol. VI, e o de Eliade efdistéria

das Crencas e das ldéias Religigsalém de Jona3he Gnostic Religian
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Mesmo assim, ha um vazio entre o gnosticismo @@bicia Antiguidade tardia
e 0 gnosticismo literario da modernidade e conteammmdade. Podem ter contribuido
para preenché-lo as visfes abissais de filosofasdBascal. E as variantes de um
pensamento que apresenta relacdo de continuidawleo deermetismo, inclusive o de
Jacob Bbhme, e especialmente de Swedenborg, pealo mmmo aquele visionario
povoou o cosmo. E, ainda, a retomada do interesdss pelatos dos heresidlogos e dos
criticos neo-platonicos. Quaisquer que fossem fauniss, na segunda metade do século
XIX e ao longo do século XX grupos voltariam a aprégar-se como gnosticos: 0s
adeptos da teosofia de H. P. Blavatsky, aquelealite pelo Sar Péladan, com sua
atencao para o andrégino primordial, e a rev@stasis dirigida por René Guénon.

No entanto, alguns dos gnosticismos modernos, ammre daquele,
contemporaneo, liderado por Samael Aun Weor, pare@@andonar aspectos
fundamentais da doutrina tal como adotada na Aidlégie. VValorizam o conhecimento,
mas deixam de lado o demiurgo e a sua complexdamido(ou entdo, sua copiosa
producao editorial pode ser exotérica, e tracoactaristicos do gnosticismo historico
foram preservados, porém em nivel esotérico). Jawnes gndsticos contemporaneos
e até mais recentes, como Hoeller, verifica-seeaqupacdo em preservar a doutrina
tradicional: mesmo com simplificacbes e atualizagdsdo mantidos o mito do
demiurgo e a visao negativa do mundo.

Apesar de sua extensdo, importancia e conseqUEneiamesmo com o
crescimento das fontes, do material para pesgoisanhecimento sobre gnosticismo
continua lacunar. Sobre cristianismo, ou qualquaraodas grandes religides que
subsistiram, ou cuja vigéncia coincidiu com cialpes ou povos dos quais dispomos
de bons registros, temos os textos doutrinariésy alos comentarios e interpretacdes e
do folclore religioso. Ha uma sistematizacédo datrilvar € uma ordenacao @orpus
central, a escritura canbnica, e daquilo que sstitonem narrativa edificante, mais que
doutrina, ou em especulagdo teolégica. Sabemos ajualacdo entre os textos da
doutrina e as praticas religiosas. Em acréscimo,rdiatos histéricos sobre os
formuladores da doutrina e descricdes de como ativeos cristdos em diferentes
épocas. No gnosticismo, isso ndo ocorre. Dentprafstas e lideres de seitas gndsticas
ou de ramificacdes do gnosticismo, existe inforroag@égrafica sobre alguns, como
Valentino ou Bardesanes e, em maior detalhe, selare. Outros sdo lendarios ou
semi-lendarios, inclusive Simao o Mago e Dositesi féntes diretas disponiveis, como

a biblioteca gnéstica de Nag Hammadi, ndo sdo dentom etnograficos e sequer
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histéricos. Nada nos dizem sobre seus seguidorgspueo sobre o contexto e
circunstancias em que viveram. Dai a permanentaa(as propoésito da existéncia e
extensdo de um gnosticismo licencioso, dissolutdilmertino, embora haja certeza
guanto a ascetas gnosticos, 0s encraticos ou gagrat

Durante séculos, o conhecimento sobre gnosticisrioal de fontes indiretas e
tendenciosas: refutagbes por patriarcas da Igremoclrineu, autor doAdversus
Haeresis Hipdlito e Epifanio, autor dBanarion e a critica helenistica e judaica.

Por isso, na falta de documentacéo original, psaguynose ou gnosticismo
correspondeu ao exame deas camadas de fontes duvidgsasmo observa Doresse.
Uma delas, confundindo as partes e o todo, tomaupog ou modalidades como
representantes de toda a gnose; outra, considecantm relato fidedigno o discurso do
acusadorAlgo tao fragil[...] quanto uma historia do Egito faradnico reconstiaia
partir dos dados tendenciosos @ontra Apionde Josefd®®

Desde o descobrimento de cddices, rolos de perpasioomo os Livros de
lehu em 1769 e Ristis Sophiaou Codice Askew, encontrado em 1772 e traduzido do
copta em 1851, até aqueles encontrados em Nag HiirHpera ser mais preciso: nas
encostas de Jabal al Tarif, nas imediacées de Nagmadi e de Xenoboskion ou
Khenoboskion, as margens do Nilo, a cem quildmetresdoeste do Vale dos Reis em
Luxor'®®—, ampliaram-se e melhoraram as fontes diretas.

Os coddices de Nag Hammadi, em especial, surpresndeiecifradores e
intérpretes pelo modo como seu contetdo coinciha ftagmentos e fontes indiretas ja
conhecidas, confirmando-as em alguns casos, canpetas em outrosO
Estrangeirq O livro secreto segundo Jo@A revelacdo de Ada@ncontrados em Nag
Hammadi, eram, verificou-se, 0S mesmos textos @stadomentados e refutados entre
150 e 200 d.C. por neo-platbnicos nao-cristdos dBlotino, Amélio e Porfirio de Tiro,
ou entre 150 e 380 d.C. por Irineu, Hipdlito e Bpib. A copia deO Evangelho
segundo Toméncontrada em Nag Hammadi € uma versao mais ctandguela ja
encontrada entre os papiros de Oxirrinco, descoberh 1897.

Chamou a atencao a diversidade desses textos. iAdmge, como o faz Layton
em As Escrituras Gndsticasim gnosticismo “classico”, dos setianos ou aicéatde
O livro secreto segundo JoaAllogenesO Livro Santo do Grande Espirito Invisivel

outros escritos, e aquele correspondente a gniss& de Valentino e seus adeptos, Vviu-

' Doressel.a Gnosis em Puechtistoria de las Religiones/ol. 6, pg. 2.
189 Mapa em Doresseéegs livres secrets des gnostiques d’Egypiys. 152-153.
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se que o acervo de Nag Hammadi continha documesltats/os as duas correntes. E,
ainda, outros, identificaveis ao gnosticismo, nasig} porém, ndo ha referéncia ao
judaismo e cristianismo, comoZmstrianos ou que nao tém vinculo algum com essas
religibes, comoO Trovdo — Intelecto PerfeitoEm acréscimo, expressdes de um
cristianismo esotérico, com@® Evangelho segundo ToneO Livro de ToméE
tamanha a diversidade que ha, até mesmo, uma veesfassagens depublicade
Platdo e um trecho dssclépiq que integra €orpus Hermeticus

Se, de um lado, o acervo de Nag Hammadi em partgletou e corrigiu
heresidlogos e polemistas, também veio acresceotas dificuldades de interpretacao.
E ndo sO pela heterogeneidade, mas pela faltafdemiagdes que o vinculassem a

algum contexto ou circunstancia definida. Dai esteentario de Montserrat Torrents:

Demasiadas incognitas rodeiam os famosos trezeeflie Nag Hammagi

De onde procedem? De um grupo herético ou de umaridade ortodoxa? Em

gue época foi redigido cada um dos tratados? Emliggea? Se todos os

originais eram gregos, de que época eram? A queogiu seita pertenciam?

Quando foram traduzidos? Qual € a extensao de etempropriamente coptas?

Sem a resposta a essas perguntas, a bibliotecagieldnmadi € um meteorito

caido de nao se sabe qual planeta. Por mais isé@tesque seja seu conteudo,

sua problemética conexdo com o restante do muntigoadiminui seu valor
aclaratorio e comprobatorio com respeito ao gnigstic classico. Em resumo,
resulta mais interessante para uma tipologia daeggnoe para uma histéria do
gnosticisma-"

Diante de consideracdes desta ordem, é precisbgaisb modo como aqui se
recorre as edi¢cdes contemporéneas dos escritoagléldmmadi e a seus estudiosos e
comentaristas. Em primeiro lugar, observando gteressa, justamente, a tipologia da
gnose, mais que sua histéria, para a comparacaditeoatura. Nao se trata de verificar
como contetudos gnoésticos migraram de Dositeu e GionBlago ou de Valentino e
Basilides até Blake, Baudelaire, Rimbaud e Pessaa,de saber do que se esta falando
ao observar tais conteldos nesses e em outroggwutor

Além disso, a edicdo de escritos gnosticos malzada e citada aqui, a de
Layton, combina material de diferentes origens: sé@oaquele proveniente de Nag
Hammadi, como de outros cédices e de heresiol@ms.objetivo €, justamente, tracar
um perfil do gnosticismo: por isso, o classifica enodalidades. Propde, por
conseguinte, uma tipologia, embora também oferagtahbte informacé&o historica.

Quanto a proveniéncia do acervo de Nag Hammadel®aia esta hipotese:

"9 Montserrat Torrentd,os Gnésticospg. 21.
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O estudioso Frederik Wisser sugeriu que 0s mongesviyiam no monastério

de S&o PacOmio, a pouca distancia do lugar ondensentraram 0s textos,

poderiam ter guardado os documentos de Nag Hamsradsua biblioteca
devocional. Mas em 367, quando Atanasio, o podesoszbispo de Alexandria,
enviou uma ordem para expurgar todos os ‘“livroscafed” com tendéncias

“heréticas”, um (ou varios) dos monges pode terormdido 0S preciosos

manuscritos da jarra e a enterrado na montanhaabal &l-Tarif, onde

Muhammad ‘Ali fo pastor egipcio que os descobriu e quase os g del a

encontrou 1.600 anos mais tafde.

Para Montserrat Torrentsada impede pensar que o gnosticismo foi, realmente
o modo de viver a fé cristd daqueles monges estpeoo desertd’

Sabe-se, porém, que aqueles monges ascéticos,nobitae pacomianos, se
mostraram, em seguida, extremamente intolerantéfsesEimputada a cruel execucio
de Hipacia, além de outros atos de destruicdo segeicao. Por isso, é plausivel outra
hipétese sobre a origem daqueles documentos, adqtad Jonas e Doresse: sua
ocultacédo e consequiente preservagao nada tivex@mcam 0S monges pacomianos, e
ocorreu por iniciativa de pagaos; talvez de umauwuodade gndstica logo extinta.
Como observa Doresse contetido desses tratados gnosticos fazia suppaquele ou
aqueles que o possufram ndo houvessem sido mbfdes formacdo daquele acervo
deve ter sido obra de uma equipe de copistas ghaltiou por um periodo prolongado:
os adeptos deima verdadeira igreja gnostica que mantinha relac@®m grupos
situados em outras regidé¥

O significado dessa importante documentagdo mudglebamente, conforme
cada uma dessas possibilidades: o armazenamentm@uyes cristdos, ou a prévia
utilizacdo por gnosticos. Neste caso, sua divelsidaa consequéncia de um pluralismo
ou ecletismo intrinsecamente gnoéstico. Aceitar apirps de Nag Hammadi como
acervo de uma comunidade gndstica equivale a adyii dentro de cada gnosticismo,
havia lugar para quase todos os gnosticismos.

Qualquer que fosse sua origem, € mais corretarsteraos documentos de Nag
Hammadi comdiblioteca gnoéstica- € assim que Robinson e Doresse os designam — e
nao como “evangelhos” ou “escrituras”, como o faZeéagels e Layton, entre outros:
sdo termos que supdem a selecdo, com a exclusd@odmnonico (dai preferir utiliza-

los entre aspas, quando relacionados ao gnosticis<bsoformadores daquele acervo

"1 pagelsDs Evagelhos Gnosticosg. 137.

172 Montserrat Torrentd,os Gndsticospg. 16

% Doressel es livres secrets des gnostiques d’Egypgs. 101-102.
" Doressel es livres secrets des gnostiques d’Egypte 283.
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revelaram um espirito genuinamente gnostico no numoo preservaram fontes de
conhecimento. Ousaram saber. Procederam como tbitditos, ou pesquisadores
interessados em um estudo de religides e teolagpeitando seu carater heterodoxo.

Para ampliar o acesso ao gnosticismo, e também qoanglica-lo, restaram,
além da documentagcdo escrita, pecas da iconogoafi@mblematica: osbraxas
imagens de criaturas acéfalas ou hibridas de amirhamano, encontradas no Egito e
em sepulcros de Roma. Possiveis talismas, repeesentarcontes, governadores do
mundo, oglominadores demoniacos de formas bessiagindo PuecH®

Tais pecas sugerem um fundo pré-cristdo no gnestici Despertaram interesse
de Bataille, que identificou o gnosticismo a Umaixo materialismd’® Fortalecem
suposicdes sobre influéncia ou revivescéncia desmt religides arcaicas da Asia,
especialmente da Mesopotamia, e do Egito pré-teeléflembrando que imagens
teriomorfas ou zoomorfas ja existiam, supondo-sefgssem objetos de culto, desde os
habitantes das cavernas). Chamam a atencdo parcarsder sincrético, e, a0 mesmo
tempo, para sua diversidade de tendéncdsaxas ou abrasax nome cujo valor
numerico no alfabeto grego seria de 365, o nUmesodéhs do ano, tanto pode ser um
demoénio quanto uma divindade luminosa (&wvmian de Hesse, é a senha de
identificacdo da seita que acolhe o protagonista).

Mas osabraxasadicionam enigmas, em lugar de resolvé-los. Eaelstr algo
que recebe anatemas nos textos reaparecer comi ageculto. Pela l6gica do
dualismo, gndsticos deveriam estar mais proximasidonoclastas bizantinos do que
de cultuadores de imagens. E falta documentac@&giasgo tais emblemas e imagens a
doutrinas. Dai Doresse lancar duvidas quanto &dmale parte desse material ao
gnosticismo: vasos representando um ritual diaatarda serpente, por exemplo, tanto
poderiam ser de ofitas gndsticos quanto remaneseertantigos cultos egipcids.

H&, ainda, uma terceira categoria, necessariagegafalar sobre gnosticismo: a
transmisséo oral. E claro que a escrita recolhgu tshnsmitido oralmente. Mas, sendo
doutrina esotérica, certamente havia um ensinamespecificamente oral, destinado
aos iniciados e veiculado em cultos. Incluia, cemobserva através de recomendacdes

e possiveis transcricdes em algumas das “esciitun@® apenas senhas e ditos

%5 puechEn quéte de la Gnospg. 241.

1% Bataille,Le bas matérialisme et la gno&euvres Compléte§allimard, Paris, vol. |, pg
222; comentado em Moraes, Eliane Rol@rtorpo impossivel: a decomposi¢do da figura
humana, de Lautréamont a Batajlleaminuras — FAPESP, S&o Paulo, 2002.
"Doressel es livres secrets des gnostiques d’Egypgs. 154-155
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paradoxais, mas cantorias semelhantes aos maatféatar em linguas” indutor ou
expressao de alteracbes da consciéncia, discutidapitulo precedente.

Para Hoeller e Pagels, nos rituais gnosticos tinhagar ndo so tais mantras,
mas a musica e, ainda, a danca, nisso diferindarigitanismo ortodoxo. Uma coisa €
certa: o evento central naqueles rituais era iati concedido pelo Grande $&tNo
entanto, o sentido do batismo no gnosticismo éntlistlaquele do sacramento catdlico:
onde o catolicismo opera com os pares pecado dvaldgn ou culpa e redencao, a
polaridade gndstica € entre ignorancia e conhedomé&ssim como, bem mais tarde, a
partir do século XVI, entre os anabatistas, osrnefstas que pregavam a justica social e
a supressao da propriedade privada, o batismopésteriorj a culminagdo e ndo o
inicio de um processo. No gnosticismo, ser batizegoivalia a ser iniciado, a ter
acesso ao saber e ao uso pleno da linguagem.

No gnosticismo valentiniano, ha acréscimos e unhgam complexidade em
matéria de sacramentos. A principal contribuic&gque#es adeptos foi a cAmara nupcial.

Layton, no prologo d® Evangelho Segundo Filipeomenta:

[...] as diversas referéncias a sacramentos (“nostg, provavelmente os que
eram reconhecidos pela comunidade ou comunidadg&scvalentinianas. Pelo
menos uns cinco eram reconhecidos (cf. n. é80e[e os demais numeros entre
paréntesis sao trechos ou versiculodEvangelho Segundo Filipepmentado
por Laytor}: batismo, crisma (uncdo com Oleo santo), eucarisesgate e
camara nupcial. Desses termos, 0 mais distintameadéntiniano é “camara
nupcial”’. Nada, em GPh [O Evangelho Segundo Filyge abreviatura de
Laytor], indica se camara nupcial se expressava por udageiro ritual ou se
era meramente uma metafora da salvacdo. Em “a aamugcial figurada”, a
alma ou “imagem” se une a um anjo e como que sa tom andrégino, seguro
contra tentacdes sexuais (n. 53). Essa unido eaarggparacao de Adao e Eva, o
andrdégino original (n. 70, cf. Rad). Nessa unidopessoa se empenha no
“retorno” (apokatastasis para o lar espiritual (n. 59); isso €, a recepgao
ressurreicdo e do espirito santo.

A leitura dos textos valentinianos mostra que arfad@ nupcial” ndo é o lugar
da celebracdo do matrimdénio, mas do encontro adaoid com a centelha divina, seu
verdadeiro “eu”. Correspondem-lhe, portanto, asabalquimicas, unido de contrarios

para realizar a transmutacdo. Mas o matriménigigg@nodlico ndo exclui a possibilidade

da hierogamia, de uma consumacéo real, tomandmb®sles ao pé da letra.

178 ayton,As Escrituras Gnosticapg. 139.
179 ayton,As Escrituras Gnosticapg. 388.
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Assim, € como se trés fontes de informacdo — asddbnografica, oral, esta
acrescida do musical e do corporal — mostrassess fdistintas do gnosticismo: a
primeira, visionaria, aléem de especulativa e tdoljga segunda, sugerindo magia; a
terceira, lembrando ramificacbes do hinduismo digas do taoismo e do sufismo,

como expde Peter Lamborn Wilson em seu livro sebros iniciaticos®

Tamanho volume de informacdo, porém ao mesmo teépdispar e lacunar,
contribuiu para as divergéncias entre estudiosasjnierpretacdes do gnosticismo e no
delineamento de seu ambito, do préprio campo delest Alexandrian e Roob tomam
o hermetismo d&€orpus Hermeticusomo gnosticismo, enquanto Puech e Doresse lhe
dedicam um capitulo préprio em seu tratado de téstdas religibes. Ja Bloom
classifica 0 hermetismo comgnosticismo seculaem Jesus e Javé — Os Nomes
Divinos e Layton inclui o tratado primeiro doorpus Hermeticyso Poimandres em
As Escrituras Gnosticagnas catalogado e@utras correntes antigasafins, porém
distintas do gnosticismo, assim como a gnose atis@ Evangelho segundo Toméo
gual, no entanto, Puech dedica todo o segundo wlde@En quéte de la gnosé&
Montserrat Torrents, na introducéo de sua edi¢c@otelxtos de heresiologos, cita um
congresso de historiadores para afirmar que gmasiic € mesmo sindnimo de
gnosticismo cristdo, valentiniano, a partir do $&¢kj outras modalidades poderiam ser
alcunhadas de gnoses, mas ndo de gnosticismo. Bonto de vista diametralmente
oposto ao de Jonas, que identificou um gnosticienstdo, obviamente herético, outro
judaico e pré-cristdo, e aindagoosticismo pagao independemte hermetismo, além
de incluir o maniqueismo comgnosticismo oriental Eliade, no capitulo intitulado
Paganismo, Cristianismo e GnodeHistoria das Crencas e Idéias Religioséata de
gnose valentiniana e do maniqueismo, tido camaais radical das sinteses gndsticas
mas associa 0 gnosticismo originario ao primitivist@nismo esotérico. Pagels, ao
mesmo tempo que acentua O contraste entre ortodwisE e gnosticismo, pela
valorizagdo gnostica do conhecimeng&rsusa imposicdo ortodoxa da hierarquia, vé

gnosticismo como um cristianismo mais fiel & meesagle Jesus Cristo: ems

180\wilson, Peter LamboriGhuva de Estrelas — o sonho iniciatico no sufisnenémo
traducdo de Alexandre Matias, Conrad Livros, Sadd?2004, especialmente no capitulo V,
Sonho Extatico
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Origens de Satanaslenomina gnadsticos deistdos radicais E um dos comentaristas
de O Evagelho de Judasfhrman, fala enreligides gnésticase menciona duvidas
quanto a viabilidade da propria categoria “gnosiim” para designar alguma religido.

Contudo, prevalecendo tais duvidas, também nawmderia falar em budismo,
porém em “budismos” — ou em gnosticismos orientad®-teistas, budicos, na india,
China, Tibet, Nepal, Butdo, Japao, Birmania, Indogh. Mas isso ndo ocorre, e nao
por falta de diversidade interna no budismo, popéo melhor acesso a documentacéo
sobre essa doutrina, e pela correspondente fabd#liden descrevé-la e localiza-la. Além
disso, os préprios budistas tiveram o direito & wzhance, durante milénios, mesmo
nas ocasioes em que foram combatidos ou persegdeldszer-se ouvir para esclarecer
sua relacdo com a crenca que adotaram.

A intencdo, aqui, é transferir, onde possivel, algagnosticismo para capitulos
do comparatismo literario. Mesmo assim, questdesvém ocupando historiadores tém
que ser examinadas para que se possa localizaresenca e suas expressoes literarias.
Interessa de modo especial a discussdo da gnose costianismo — quer fosse
originario, “primitivo”, ou herético, ramo divergen— ou religido autbnoma.

Seitas e grupos teoséficos e de “iluminados”, gxeromram forte influéncia
sobre o romantismo, diziam-se adeptas do “cristiaai primitivo”*! ou de um
gnosticismo equivalente ao cristianismo esotéseareto e auténtico. A identificacao
de gnosticismo e cristianismo se reproduz na cqubemmeidade — entre outros
exemplos, em estudiosos de ocultismo em FernandsoBea exemplo de Dalila
Pereira da Costa, ao associarem seu ocultismalig&oaesotérica do cristianismo; e no
proprio Pessoa, ao declararesestdo gnostico, e portanto inteiramente opostin@das
as Igrejas organizadas, e sobretudo & Igreja de &8

Mas declarar-se cristdo gnostico e dissidente, deassoa, € uma coisa; outra,
gue levaria a um contra-senso, seria entender grumse modalidade de cristianismo,
mesmo herética, e a0 mesmo tempo enxergar vincolnso gnosticismo em Artaud
(como o faz Sontag), Breton (como ele mesmo o dmcjau Bataille. Por um exercicio
do sofisma, acabar-se-ia por chegar a demonstrdedque esses autores, criticos

veementes do cristianismo, no fundo haviam sid&ids a seu modo.

181 Conforme documentado por Viatte, &ss Sources Occultes du Romantisme; llluminisme —
Théosophie; 1770 — 1820 volumes, Librairie Ancienne Honoré Champiornj$d.928

182 Simdes, Jodo Gaspafida e Obra de Fernando Pessoa, Histéria duma Gaoakivraria
Bertrand, Lisboa, 1980, volume II, pg. 234.
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Além disso, conforme o enfoque, ndo apenas mudaidemavelmente a
representacdo ou descricdo do gnosticismo, masooteeem obras literarias nas quais
caberia tal atribuicdo e, por decorréncia, a suarpretacdo. Em outras palavras:
dependendo do que se entender por gnosticismageuniifas paginas de Blake que
justificam té-lo como gnostico. E o sentido a gebaido a obras de Gérard de Nerval
muda em fungao dessa interpretacéao da relagdoggraséicismo e cristianismo.

Ha, de modo evidente, vieses de toda ordem intediemessas caracterizacdes
do gnosticismo. Em Pagels, vé-se simpatia comaelagpossibilidade do gnosticismo
corresponder ao cristianismo nao-autoritario e petaarcal. ldentifica os escritos de
Nag Hammadi asontrovérsias do inicio do cristianismapesar de sua datacdo bem
posterior. E, mesmo afirmando que ndo torm@artido dos gnosticogaracombater o
cristianismo ortodoxpencerrads Evagelhos Gnosticakeclarando que estes oferecem
uma poderosa alternativa & tradicdo cristd ortodd¥aE uma posicdo duplamente
oposta aguela de Doresse, que, acentuando a intbiligede entre gnosticismo e
cristianismo, conclui pelancomparavel superioridaddo Novo Testamento. Diz dos
gnosticos:.compreende-se que seus sectarios tenham preferidguardar o segredo
sobre seus proprios dogmas, e se esconder nassffévAutores como Bataille e
Breton, por sua vez, enxergam a mesma ciséo olosepaa Doresse, entre gnosticismo
e cristianismo, mas pelo lado oposto: ndo por esatem, mas por rejeitarem a religido
cristd. Cabe até mesmo perguntar se tais diver@@nraentre Doresse, Breton e Pagels —
nao seriam apenas religiosas, porém literariased3er pode ter reagido ao tortuoso
estilo de “escrituras” gnosticas, merecedor daéste sob a oOtica surrealista. E Pagels
pode ter preferido a maior clareza de argumentaig# escritos valentinianos ao
torrencial gnosticismo classico.

Podem derivar das sobreposic¢des de juizo de vahdempretacdo as afirmacdes
de Layton, no prefacio dAs Escrituras Gnosticadde que estasdo heréticas — a
contrapartida herética das Sagradas Escrituras dstianismo e do judaismalando
como inegavel o fato de que os gnoésticos eram uma saitamovimento do
cristianismo Em outras passagens és Escrituras Gnosticasa caracterizacdo do
gnosticismo como heresia cristd é matizalem bom numero de obras gnosticas,

contudo, h& uma total auséncia de aspectos caratitamente cristadg¥" reconhece.

'**PagelsOs Evangelhos Gnosticgsgs. 171-172.
¥ Doresseles livres secrets des gnostiques d’Egypie 368.
18 | ayton,As Escrituras Gnosticapg. 21.
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Observa seu hibridismo, e, ao come@lastrianos quea moldura pseudoepigrafica da
histéria e seu principal protagonista sugerem sum@#ntacédo na Pérsia pré-crist®
A argumentacdo de Pagels, €03 Evangelhos Gnosticos As origens de

Satanas exemplifica uma metodologia distinta. Examenaorrelacdo entre a teoria
religiosa e a préatica socidf’ Associa a doutrina catélica ortodoxa a organizacdo
temporal da Igreja, com um poder central, sua estagdo em bispados e prelazias, e a
consequente hierarquia de bispos, presbiteroscertia. Semelhante organizacdo se
apresentava como sucessora dos apostolos que haweebido a mensagem

evangélica, conforme a historiadora, citando Clasda Roma e Inacio de Antioquia:

Contudo, como séo, de fato, administradas as nodmd3eus? Nesse ponto, a
teologia de Clemente se torna pratica: Deus, dizddlega sua “autoridade de
reinar’ aos “governantes e lideres da terra”. Qusfio 0S governantes
indicados? Clemente responde que sé@o os bispoespadliaconos. Quem se
recusar a “curvar-se” e a obedecer aos lideres gdgjai € culpado de
insubordinacéo contra o proprio mestre divino.

[...] Para Inacio, assim como para 0s pagaos rospapolitica e religido

constituiam uma unidade inseparavel. AcreditavalRpigs se tornava acessivel

a humanidad@or meio da igreja- e de forma mais especifica, por intermédio

dos bispos, padres e diaconos que a administrd'gam: eles, ndo ha nada que

possa chamar-se igreja!” Em nome da salvacao etenpelia o povo a se
submeter aos bispos e padf¥s.

O que estda em “evangelhos” gnosticos e naqueldsuiains a Tomé e seus
discipulos poderia derivar do cristianismo prinativpré-hierdrquico. E de um
ensinamento esotérico que Pagels sugere ter sidacoeente com a pregacao de Jesus
Cristo do que a doutrina transmitida pelas esa#teanonicas.

Examinar doutrinas religiosas como expressdo deacdes de poder é
obviamente esclarecedor. E o gnosticismo apareceo cdoutrina rebelde e até
libertaria, por criticar a autoridade representada sé pela hierarquia eclesiastica, mas
pelo préprio criador do mundo. Pode-se ir mais éoreg supor que 0s gnosticos, ndo
dispondo de um repertério de categorias propriagenotiticas, faziam a critica do
Império Romano através de categorias teoldgicasaaam a divindade que legitimava
o Império; no ambito especificamente judaico, o Deue conferia autoridade aos

sacerdotes do Templo; e no emergente cristianisn@hierarquia sacerdotal.

18| ayton,As Escrituras Gnosticapg. 145.
187 pagelsOs Evangelhos Gnésticagsg. 105.
18 pagelsOs Evangelhos Gnoésticasg. 37 e 39.
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No entanto, interpretar desse modo os dois corgutatrinarios, gnosticismo e
cristianismo ortodoxo, também leva a conclusdestagoas de Pagels, mostrando seu
antagonismo, em vez da origem comum. Desde suaipsis manifestacdes escritas,
atravées de Paulo, o cristianismo ja exibia a vazapara religido patriarcal,
centralizadora. E Paulo promoveu, historicament®rdralizacdo, ao encontrar-se com
Pedro e reconhecer os apostolos como legitimossues de Jesus Cristo.

Consequentemente, o gnosticismo de Valentino pedeinserpretado como
criticaa posteriorido centralismo e autoritarismo cristdo, apropriase, para tal, de
contetdos gndsticos pré-existentes. E ndo, comazadPhagels, o gnosticismo como
cristianismo anterior a um desvio autoritario.

Desde seu inicio, ou desde o comeco de sua traémédta, o cristianismo
parece incluir refutacées do gnosticismo emsam novaevangélica. Simao o Mago €
0 mesmo Simdo que protagoniza o episédio relatadoAtos dos Apdstolos,
oferecendo-lhes dinheiro (dai vém as expressépwisa’ e “simoniaco”). Teria tido,
conforme a<Epistolas Clementinasim confronto, medindo forcas com S&o Pedro ao
mostrar que podia voar, em um episodio que simtwole supremacia do cristianismo
sobre a gnose. A ele e demais lideres gnosticoenpotér sido dirigidas as
admoestacdes de Paulo — lembrando que, cronologitanPaulo € o primeiro autor de
escrituras cristas, desde 50 d.C, e que as vemiesonhecemos dos evangelhos
sindticos sao posteriores — contras doutrinasem Colossenses 2 contrafalsos
doutoresnaPrimeira Epistola a Timoéteo, 1

Tomando o conjunto das epistolas paulinas, é palssiostrar onde o apdéstolo
se aproxima e onde se afasta do gnosticismo. désesdumido por Hutin (condensando

o exame mais detalhado por Doresse e Jonas):

Em S&o Paulo, encontra-se doutrinas comuns adanrgsho primitivo e a
gnose. O apostolo apela, até mesmo, a “Sabedorials ... que esta
escondida, que Deus preparou antes mesmo dos S¢euk nossa gloria e que
nenhum dos principesad pé da letra destaca Doresselos arcontes deste
século (ao pé da letrdeste eonconheceu.” ¢ trecho citado por Hutin é de I.
Corintios Il, 7-8

Sédo Paulo polemiza antes de Marcido contra a LeiMigsés, cujos
mandamentos sdo classificados como “ministério daengravado em letras
sobre as pedras”, em oposicdo a Lei nova, “mingstby Espirito”, trazida por
Jesus. Paulo adota a divisao tripartite do homenpog alma e espirito. Saté é o
“Principe deste mundo”, assistido por numerosa€nums. Na perspectiva
paulina, o homem ressuscitard em corpo gloriosig, f@ocarne e 0 sangue nao
podem herdar o Reino de Deud4uitin cita 2. Corintios, I, ¥
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Mas S&o Paulo recusa-se absolutamente a fazer sande® Criador a
responsabilidade do mal e do pecado original, esagdencontra nele qualquer
docetismo.

Vé-se que a relacdo da pregacdo paulina com oigsosd foi duaplice. O
apostolo tanto pode ser apresentado como prec(ésarinterpretacdo de Valentino,
cuja doutrina Ihe teria sido ensinada por Teudasjmllo de Paulo) quanto como seu
contendor.

Gnosticismo ainda parece ser o alvo em textos stetliente subseqientes a
Paulo, a exemplo das mencdes &alsos profetase falsos doutoresna Segunda
Epistola de Sdo Pedré& mesma adverténcia ja estava nas palavras de @gisto que
precedem a detencédo e crucificacaoMateus 24:11 24:24 pois hao de surgir falsos
Cristos e falsos profetas, que apresentardo grangleais e prodigios de modo a
enganar, se possivel, até mesmo os elet@nda foi reiterada ehucas 21:8 E Joao,
na abertura de seu evangelho, refuta o gnostiomnesua visao dualista do mundo, ao
afirmar que as trevas, associadas ao pecado, s&Emca de luz, e ndo entidade

auténoma. Como expde Doresse,

Séo talvez essas mesmas doutrinas as que se ocudtpnilogo ddevangelho
de Jodo(o mesmo Jodo cujapocalipseevidencia uma grande cllera contra as
seitas), cujas definicbes refutam implicitamentatp por ponto, 0 ensinamento
de que o mundo de modo algum é obra do Deus Supeetna se viu atacada
pelas trevas, o Logos ndo assumiu a carne maisrguaparéncia, vindo a este
mundo sé para certos eleitos ou privilegiatfds.

Por isso, a leitura de “escrituras” gnosticas, skgda releitura das escrituras
cristds, acaba por transmitir a impressdo de quas e que sdo refutacbes da
doutrinacdo gnostica. Dai Layton reconhecer gueologia proto-ortodoxa foi, até
certo ponto, concebida como sendo o que a teokpisticandoera®

Sem deixar de levar em conta a contribuicdo recntéevante de autores como
Pagels e Layton, é possivel, portanto, manter endithento do gnosticismo historico
como doutrina sincrética, porém autbnoma, e nacocomdalidade herética, e menos

ainda arcaica, do cristianismo. E o que sustergaakidrian:

Os gnosticos, que foram considerados, durante reit@o, como heréticos do
cristianismo, sédo hoje tidos como o0s representadisum sistema de

189 Doressel.os Gnosticosem PuechHistoria de las religionesvol. VI, pg. 14.
199 ayton,As Escrituras Gnosticapg. XXII.
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pensamento independente que rivalizou com eledotelmegado a influencia-los
em diversos pontos e deles recebido varios elemé&fito

Seligmann, em suldistoria da Magia também acentua o sincretismo gnéstico e
o modo como absorveu doutrinas e mitologias arsai8aa visdo do cosmos é de
origem caldaicaalém de adotaaspectos da antiga magia egipci&

N&ao apenas sincretismo, mas pluralismo e ecumenssétm@alavras-chave nas
descricbes dos gnoésticos por Monnerot. Em relagéetadcom a inexisténcia de
organizacdo hierarquica, de uma estrutura intereapdder, tal sincretismo e
ecumenismo nao foram caracteristicos apenas ddigso®, mas de uma cultura e
uma época: gnosticogprmados por um helenismo aberto a todas as infiaé&n
estrangeirag...], em busca da liberacdo espiritual e de satisfacdesvas com que
sonhavam, batiam em todas as partis

Dai o hibridismo, ndo s6 de doutrinas, mas de cangm conhecimento.

Misturaram mitos, religido e filosofia:

Intelectuais com aspiragfes misticas e homens gedoom necessidades
intelectuais, cada qual indo até a metade do camighdsticos eram seus
pontos de encontro (ndo 0s Unicos). Platonismdseicesnos, peripatetismos,
epicurismos, cinismos, ja ndo se distinguem maisuns dos outros tao
nitidamente como antes. [...] Um sincretismo gdiezdo das misticas, das
ideologias e das doutrinas se manifesta, simbaizdasticamente pela célebre
villa de Adriano, na qual figuravam todos os estiloségecas e de paises
conhecidos por alguém culto do Mediterraneo. No] gnosticismo, os mitos
gregos, frigios, fenicios e babilénicos misturamass relatos biblicos. Sao
ideologias — diriamos — que ocupam uma posicdo ideal parauexde
intermediaria entre os ritos de mistérios os magenunis e a filosofia de
Plotino, e provém da usura de fronteiras entreicaist filosofia**

O sincretismo gnaostico suscitou um comentério dmiBg assemelhado ao de

Monnerot, mas salientando o cargierturbadorde sewaixo materialismo

A gnose, com efeito, antes e depois da predicagéid,ce de um modo quase
bestial, quaisquer que tenham sido seus desenwita® metafisicos,

introduziu na ideologia greco-romana os fermengmais impuros; emprestava
de toda parte a tradicdo egipcia, ao dualismo peérdaeterodoxia judaico-

oriental, os elementos os menos conformes a ordébeadecida; acrescentava-
Ihes seus proprios sonhos, exprimindo com clarelgumas obsessbes
monstruosas; nao se repugnava, na pratica religiosa as formas mais baixas

191 Alexandrian Historia da Filosofia Ocultapg. 37.
192 SeligmannHistéria da Magia pg. 86.

19 Monnerot,La poésie moderne et le sacpg. 84
1% Monnerot,La poésie moderne et le sacpg. 84.
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(por isso, inquietantes) da magia e da astrologigas ou assirio-caldaicas; e ao
mesmo tempo utilizava, porém talvez mais exatamegngrometia, a hascente
teologia cristé e a metafisica helenistita.

A tese da autonomia, carater sincrético e vincolagén religibes ndo-cristas do
gnosticismo encontra fundamentagdo nas fontes pasjaconforme atestado por
“escrituras” gnosticas nas quais ndo se discerpeesenca de categorias cristas: ou
quando vieram depois, como resultado da redacdmdaga. E a conclusdo a que

chega Robinson, fonte especialmente autorizadasuencondicdo de coordenador da

edicao dos escritos de Nag Hammadi:

Assim, 0 gnosticismo nao parece ter sido, em ss@nefm, apenas uma forma
alternativa de cristianismo. Antes, foi uma tend#mrradical de liberacdo do
dominio do mal ou de transcendéncia interna queeva Antiguidade tardia e
emergiu dentro do cristianismo, judaismo, neo-piatoo, hermetismo e

similares. Como nova religido, foi sincrético, #arido-se de diferentes
herancas religiosas. Mas sua unidade foi mantida ymea postura muito

definida, e é nela que a unidade na diversidade sewvbuscada’

Mesmo os textos dos setianos foram, sustenta Rohihgbridos, de transicéo:

S&o especialmente os textos setianos na bibliokeddag Hammadi que, como
conjunto, atestam a existéncia de um gnosticismecnétdo que néo havia sido
previamente documentado com tanta clareza. O cosptiano preenche a
transicdo do gnosticismo n&o-cristdio ao gnosticismstianizado [...] Em
nenhuma dessas ocorréncias setianas se pode derit@xtos ou sua mitologia
primariamente da tradicdo cristd. Pois 0s ingredgercristdos parecem tao
externos ao corpo principal do texto que inclinampensar que foram
adicionadas por um editor, tradutor ou escribda@iao que foi originariamente
composto como texto nado-cristdo, embora a formarpente nao-cristd nao
mais seja existentd!

Exemplos claros dessa infiltragdo sdo textos grastao alcance do leitor
brasileiro: aPistis Sophiae O Evangelho de Judadleles, didaticamente, como sendo
palavras de Jesus Cristo, € exposto 0 mito gnédacoriacdo. Os protagonistas sao
Jesus, Maria Madalena, Judas; mas o enredo é gmoatiemanacdo de Barbeld, a

gueda de Sophia, o poder do demiurgo. Personagist&os servem como envoltorio

de outra doutrina, para legitima-la.

19 Bataille,Le bas matérialisme et la gnosenOC, vol. |, pg 222.
1% Robinson;The Nag Hammadi Library in Englishg. 10.
197 RobinsonThe Nag Hammadi Library in Englishg. 8.
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O carater de transi¢cdo desse gnosticismo, sobrepeathentos cristdos aqueles
gnosticos, € observado por Meyer em seu comergdiwangelho de Judas

O relato cosmolégico, assim, parece ter sua orig@nctontexto judaico setiano

anterior, e foi adotado e levemente cristianizamlo@ ensinamento de Jesus. Em

outras palavras, o ensinamento setiano judaicarsformado em ensinamento
cristdo setiano no Evangelho de Judas. Tal tramsigdio também fica evidente

em outros exemplos da literatura gndstica. O EVangApdcrifo de Jodo é

outro texto setiano que parece ter sido compostnocdocumento gnostico

judaico e levemente cristianizado para se trangforem ensinamento e

revelacdo de Jest®

Aceita essa caracterizagdo do gnosticismo, congé@ben seus aspectos néo-
cristdos, € como se a discussdo do assunto reteraasponto em que estava décadas
atras, quando Jonas o associavpudaismo ocultista heterodoxd’

Aceito o paralelismo na origem e desenvolvimento giwosticismo e
cristianismo, pode-se entender a doutrina de Valem®t seus seguidores como mais um
dos sincretismos gndsticos: uma busca de conaliag&intese com o cristianismo.

O parametro para a diferenciacdo entres gnostiG@ssicos ou setianos e
valentinianos, tornando-a mais nitida, pode sardito, e ndo soO filosofico ou
teoldgico: Valentino e seus discipulos Ptolomelegifb expressavam-se de um modo
distinto dos Eugnostos e pseudo-Zostrianos. Em egtrgos, argumentos tomaram o
lugar das visdes. Persuadiam pela argumentacam dé& seduzir pela qualidade
poética. Mas ndo se pode aceitar, por isso, a a#gnose valentiniana suplantando o
gnosticismo classico: nesse caso, ndo haveria ememder o perfil diversificado dos
escritos de Nag Hammadi, em plena segunda metasiecdto 1V d.C.

O maniqueismo pode ter sido outro dos sincretisgrossticos. Enquanto
Valentino se moveu em direcdo a Roma e ao cristiami Mani absorveu a religiao
iraniana. Admitindo-se, ndo s6 uma geografia dosticismo (que existe, pois sua
distribuicao territorial foi mapeada), mas uma tog@, entdo Valentino e Mani ter-se-
iam instalado em fronteiras opostas do mundo gr@sRregadores cristdos tambéem
viajaram, e muito — percorreram o mundo todo, arrilylas viajavam para converter,
enguanto os gndésticos viajavam para interagir empver sincretismos. Nao afirmavam

uma doutrina: reinventavam-na.

198 Meyer,Judas e a conex&o gnosti@n Kasser e outro®, Evangelho de Judapg. 167.
199 JonasThe Gnostic Religiarpg. 33.
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Vé-se gue gnosticismo, além de sincrético e hetexmdoi uma religido movel.
Houve isomorfismo entre seu transito por doutrieasitologias, e seu transito fisico
pelo Império Romano e outras nac¢des: Simao o Maigtaf Samaria e Fenicia a Roma,;
Basilides, sirio, foi para Alexandria, onde moresgn 135; Marcido, seu contemporaneo,
cristdo cismatico nascido em Pontos, porto do Magrbl, procurou fundar seu culto em
Roma; Valentino, nascido em Alexandria, instalolese Roma em 140; Mani foi da
Babilonia & Pérsia, e de 14 chegou até a iffdi8eus profetas foram migrando através
de territorios fisicos, assim como por doutrinasmeentes de pensamento.

O gnosticismo resiste aos historiadores por outmades, além da perda de
documentos e da diversidade. A principal delagjs#rcia de ligagdes, nisso diferindo
de outras grandes religides, a uma civilizacao,ma império, a nacdes e povos.
Estrangeiros no mundo, os gnosticos foram permasamatridas.

O cristianismo foi a religido oficial do Império Rano, suplantando cultos e
doutrinas que também o haviam sido. Como obsemzel-aliou-se ao poder temporal,

[ao qua] foi atribuida a funcéo primaria de defender agnidade da sociedade
cristd perante as ameacas de heresia, e sabemosogdesenvolvimento das
relacbes entre Igreja e Estado, esse aspectovinidal teorizacdo que defendia
tanto oregnumquanto csacerdotiunt®*

O judaismo foi e continua a ser a religido do pjod®u, assim como a religido
muculmana, mesmo com suas grandes ramificacOes, de @ovos arabes (ndo
exclusivamente, lembrando que a Indonésia é, atumdén o pais em que ha mais
muculmanos). Tais religides tém historia por estaamcoradas em fatos histéricos de
outra ordem, da esfera politica e geopolitica, @oca, social, além de cultural no
sentido amplo do termo. S&o componentes de idel@$daacionais ou étnicas.

Ja o gnosticismo parece desligado da historia, pelgisténcia de nacdes e
povos gnosticos, porém apenas de comunidades.al fBtam corpos estranhos, a
margem das respectivas sociedades. Sintetizandojusiaismo foi e ainda é a religido
de um povo, e se 0 cristianismo quis ser a religidiversal, de todos os povos, o
gnosticismo foi a religido de povo algum, de nenauentidade de contornos
geograficos e politicos definidos.

O carater nédo-histérico é inerente ao gnosticis@®.gnosticos negaram o
tempo e ndo se interessaram pelos assuntos dest®nEomparando suas “escrituras”

20 Alexandrian Historia da Filosofia Ocultapgs. 46 a 51.
221 Falbel, Nachmartieresias Medievajerspectiva, S&o Paulo, 1976, pg. 14.
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com aquelas judaico-cristas, a leitura da Biblisstnaouma dialética, uma interacdo
entre duas esferas, do mundano e do divino. Pasyezrelato historico, e até micro-
historico, € minucioso. Acontecimentos da esferditipe, como a submissdo a
Babildonia ou a revolta dos Macabeus, sédo intergostaeligiosamente; e aquilo que
pertence a esfera do sagrado explica o aconte@nperitico: quedas e ascensdes da
nacao judaica, assim como suas tensdes intermasel@cdo com designios divinos ou
com a traicdo a esses designios. A histoOria esttdodgas escrituras sagradas judaicas e
cristas, assim como a religido impregna sua hetéissa caracteristica diferenciadora
das escrituras judaica e crista é apontada podiests e comentaristas. Assim, €n
Cdédigo dos CdédiggsFrye chama a atencdo para a relacdo entre ntiist@ia nas
escrituras judaica e cristé, resultando enmito histérico 2°2

A escritura cristdo, por sua vez, reinterpreta d¢atwe biblico, vetero-
testamentario, como profecia, antecipacdo da vdwaCristo. Omito historico das
escrituras judaica e cristd esta ausente dos tgrtisticos: um dos termos, o histérico,
inexiste, restando o puro mito. Isso, por ser asioisMmo consistentemente dualista: a
separacao das duas esferagpldoomae kenomaé absoluta; e s6 interessarpleroma
e 0s meios de chegar 14. O tempo seria propriedgiadenoma

Onde a Biblia é o relato a partir de uma génesecrdgdo do mundo,
“escrituras” gnosticas tratam do que precede essgemn. Por isso, ndo sao
protagonizadas por personagens, quer fossem hatoente reais ou ficticios, mas por
arquétipos e divindades. Para Layton, mesmo noantmthos” em que Jesus Cristo

comparece, a exemplo @eEvangelho segundo Tomé

A moldura histérica € irrelevante para o GTh Evangelho segundo Tonma

abreviatura usada por Laytpnporque a salvacdo que ele proclama ndo é o

futuro reino de deus na terra, a ser introduzido pn messias, mas antes o

reconhecimento de nossa verdadeira natureza e @or@rgo de si mesmo, que

leva a imediato repouso e torna trivial a “mort&”.

Se a repressdo e perseguicdo foram o0s motivos dapaecimento do
gnosticismo, também contribuiu para sua extincdato de ndo disporem e ndo se
interessarem em dispor dos instrumentos para tginste como civilizagdo ou nagéo.

Borges observou, a propdésito de Basilides, que,

292 Frye, Northrop© Cédigo dos Codigos: A Biblia e a Literatuteaducéo e notas de Flavio
Aguiar, Boitempo editorial, Sdo Paulo, 2004, pg. 93
203 ayton,As Escrituras Gnésticapg. 445.
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Se houvesse triunfado Alexandria e ndo Roma, amndsbticas e turvas

histérias que resumi aqui seriam coerentes, majgste cotidianas. Sentencas

como a de Novalis: “A verdadeira vida € uma enfdade do espirito”, ou a

desesperada de Rimbaud: “A verdadeira vida esté@ntajsndo estamos no

mundo”, fulminariam nos livros candnicos. Espectés;como a rechacada por

Richter spbre a orig(Nem' estelqr .da vida e sua cwminagéo neste planeta

conheceriam a adocéo incondicional dos laboratfiEdosos®

Mas o mundo gnostico ndo seria estranho apenasa ndgmensao
superestrutural. Se o gnosticismo houvesse praspetaria freado o devir. Em sua
versao mais radical, extinguiria a humanidade desaprovar ndo apenas a propriedade
privada, a posse de bens materiais, mas a procri&ga contraposicdo awrescei e
multiplicai-vos biblico, o iniciado ou eleito gnostico ndo se casguém nascido
(recentemente) ndo pode ser um progenitor: ant@s, crianca tem irmaos, nao filhos
conformeO Evangelho Segundo Filig&

Em uma versdo moderada, o hipotético Ocidente igodseria um extenso
Tibet. Se comunidades gnodsticas isoladas houvessdsistido, teriam semelhanca
com grupos tradicionalistas que decidiram paratentgpo: 0os menonitasamishnorte-
americanos, continuadores dos anabatistas. A sangalhpoderia ser, contudo, no
modo de vida e em aspectos da liturgia, mas n@lmui@ina:amishe menonitas adotam
uma leitura literal da Biblia, e ndo sua revisatioar ou reinterpretacéo esotérica.

Em suma: em um aparente paradoxo, a religiosideaieeebada dos gndsticos,
com sua consequente recusa do tempo, acabou itdif seu estudo como capitulo
da histéria das religibes. Cabe lembrar a expressifivada por Susan Sontag, na
passagem citada no capitulo inicial, sobre as teasagnosticagmpurradas para as
margens heréticas do judaismo, do cristianismo élkonismo Por sua cosmoviséo e,
por conseguinte, por sua negacao do tempo e susaréa historia, o lugar préprio do
gnosticismo é a margem. Sua vocacdo € de ideoldgienativa e subterranea. Nao
poderia ser central, pois esse centro teria qae estmundo, negado pelo gnosticismo.

Por isso, faz sentido o interesse por gnosticismescer a partir do
Esclarecimento e intensificar-se em plenos séc¥lse XXI: na sociedade aberta,
sincretismo e heterodoxia sdo viaveis, pois demas& necessario estar na posicao

central ou subordinado ao centro para existir.

204 Borges,Una vindicacion del falso BasilidesmFiccionario, pg. 41.
295 L ayton,As Escrituras Gnésticapg. 399.
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4. O conhecimento sobre o gnosticismo, Il: esoterisnpoesia; mitologia

e rebeliao

Ha mais a examinar no tocante a diferencas profurmadre cristianismo e
gnosticismo, sob um ponto de vista filosofico eréirio. Ensinamentos, como &hn
Evangelho segundo Filipe O Evangelho segundo Toméemetem as parabolas
expostas por Cristo nos evangelhos sindticos, padmuma variedade enigmatica,
justificando a aproximacao akeansdo budismo Zen, como o fazem Hoeller e Pagels.

Um bom exemplo € esta passagen®devangelho segundo Tomé

Jesus viu umas criancinhas mamando. Ele disse & disuipulos: “Estas
criancinhas que estdo mamando se assemelham aesitgai® no reino.” Eles
Ihe disseram: “Entdo entraremos no reino sendmarhas?” Jesus lhes disse:
“Quando de dois fizerdes um, e fizerdes o intecmno o exterior e 0 exterior
como o interior, e 0 acima como 0 embaixo, e qeerdies o macho e a fémea
serem um e 0 mesmo, de modo que o macho ndo sgalm nem a fémea seja
a fémea, quando fizerdes olhos em lugar de umelhé&o em lugar de méo e pé
em lugar de pé, imagem em lugar de imagem — ent&areis em [o reino]?°®

Como se V&, os autores desta passagem tomarampoornaode partida tngion
de Jesus Cristo sobre as criancinhas e o rein@élos dos evangelhos sindticos, e o
converteram em ensinamento esotérico. Mas, aoldaz@aram-no pelo avesso. Nos
evangelhos, as criangas sdo um simbolo da purazapdéncia; qualificam-se para o
reino dos céus por ainda nao terem caido na vua €ésso estarem incorruptas. Estéo

aquém do pecado original. E o sentido da passagehtateus 18.1

Nessa ocasido, os discipulos aproximaram-se des Jeslhe perguntaram:

“Quem é o maior no Reino dos Céus?” Ele chamow et Si uma criancga,

colocou-a no meio deles, e disse: “Em verdade vge due, se ndo vos

converterdes e ndo vos tornardes como as criaggaspdo algum entrareis no
Reino dos Céus. Agquele, portanto, que se tornangrego como esta crianca,
esse € 0 maior no Reino dos Céus.

E aquele que receber uma crianga como esta poa dausieu nome, recebe a
mim. Caso alguém escandalize um destes pequenasé@&gra em mim, melhor

2% | ayton,As Escrituras Gnésticapg. 455.
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sera que |lhe pendurem ao pescoco uma pesada m@ @reeipitado nas

profundezas do mar. [...]”

J& no gnosticismo, a idéia do pecado original o lugar: a Queda é um
acidente césmico ou drama teoldgico, e ndo umharnsano. Por isso, no trecho aqui
citado deO Evangelho segundo Topee qualificacdo para o reino dos céus ocorre ao
final da trajetériaguandoo devoto for capaz de fazer de dois um, promoséntase do
sujeito e do objeto (dexteriore dointerior) e equiparar-se ao andrégino; portanto, uma
vez alcancada a superacao dos contrarios. Trateésaje revisdo, mas de reversao da
doutrina cristd. Em um dos conjuntos de textoss-awangelhos — vai ao céu a criancga,
que esta comecando ou ainda nao iniciou seu trajetoutro -© Evangelho segundo
Tomé- so alcanca a salvacdo quem chegou ao finalr@darge iniciatico.

O antagonismo entre as duas interpretagcfegedbam a mim as criancinhas,
pois delas sera o reino dos céasevangélica e gndstica, esta na razao diretaetiaq
entre onolli altum saperecristdo e a versdo gnostica dapere audeentre uma
doutrina do conhecimento e uma religido popular goesua escritura canodnica, critica
elites culturais representadas por escribas edsatest

E O Evangelho segundo Toragnadstico e divergente da doutrina evangélica de
ponta a ponta, e ndo sé no trecho citado. Em dmeipo paragrafo, ja adverte que a
imortalidade é para quem for capaz de decifra-lmi@ado. O oposto da religido que
proclama o acesso ao reino dos céus pelas criapels simples, pelos pobres de
espirito. Seu carater seletivo € reiteraddogmon seguinte aquele das criancinhdssus
disse: “Eu vos escolherei — um dentre mil e doistdedez mil. E eles permanecerao
em repouso sendo um e o meshf4”

A re-elaboracdo gnostica de escrituras cristasrfiags clara através do exame

de outra passagem, desta veDdevangelho da Verdadie Valentino:

Ele se tornou um caminho para aqueles que se tinbatraviado e

conhecimento para aqueles que estavam sem conimgjrdescoberta para os
que estavam procurando, e forca para os que estaearando; pureza para 0s
gue estavam conspurcados: visto que ele é o pastadeixou para tras noventa
e nove ovelhas que ndo se tinham extraviado, prémurar por aguela que se
extraviara. Ele se alegrou quando a encontrou, $®ié um numero expresso
com um gesto da mao esquerda. Mas quando 1 é eamontransfere-se para a
mao direita. Dessa forma, a coisa que precisavargésto é, toda a méo direita,
move o que faltava, toma-o da parte da méo esquendatransferi-lo para a
mao direita. E assim o nidmero se torna 100. Esien &imbolo das formas

297 Layton,As Escrituras Gnésticapg. 455.
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faladas destes numeros. O pai € aquele que, mesrBabat, quando a ovelha
gue ele encontrara caiu no fosso, cuidou dela ardave viva, depois de tira-la
do fossc?®

E uma interpretcdo da parabola das ovelhaMateus 18.12

Que vos parece? Se um homem possui cem ovelhaa delas se extravia, ndo

deixa ele as noventa e nove nos montes e vai airata extraviada? Se

consegue acha-la, em verdade vos digo, tera miaigriaacom ela do que com
as noventa e nove que nao se extraviaram. Assiléramnao € da vontade de
vosso Pai que um destes pequeninos se perca.

Mateus trata da alegria pelo arrependimento dodoecavelha desgarrada que
retorna ao aprisco. Valentino, combinando fontess p trecho também remete a J6 e
ao trecho anterior em Mateus, das criancgas, tetmbologia e numerologia: 99 mais
um € cem, por sua vez um, portanto, a unidade. édlhavque faltava é o “eu”
verdadeiro, a centelha divina dos gnosticos.

Apesar de contrastes dessa envergadura, Bloom, dgdarar quesigo a

tradicdo gnosticaafirma que sua adesao ao gnosticismo se justiiste modo:

[...] simplesmente porque os ditos gnosticos des)eso Evangelho de Tome,

parecem-me mais auténticos do que toda a gameaodarmiamentos atribuidos

ao rabino de Nazaré nos Evangelhos Sinoticos eais-quie-tardio Evangelho

de Joad®

A designacdo d® Evangelho segundo Tomémomais auténticopor Bloom
pode ter dois sentidos. Um, como autenticidade endade doutrinaria, filoséfico-
religiosa: neste caso, Bloom reitera sua adesaogramsticismo. Outro, como
autenticidade histérica: o que é dito @rEvangelho segundo Toreéria mais fiel ou
teria melhor correspondéncia com o ensinamentaesos]Cristo histérico. Semelhante
autenticidade pode ser verificada por dois procedins. Um deles, a correspondéncia
com os fatos: por exemplo, a relagcdo de personagetismentados, registrados, 0s
Pilatos, Caifas e Herodes, com seus retratos ndsséss. Mas 0S personagens
historicos desaparecem, deixam de constar nostasgnosticos em geral e e
Evangelho segundo Toreén particular, assim como as coordenadas geogsafidutro
procedimento, mais refinado, € a comparacdo conedoparalelas, outros textos
doutrinarios da época: os papiros do Mar Mortoresspdores como Filo de Alexandria.

2% ayton,As Escrituras Gnosticapg. 308.
299 Bloom, Harold Jesus e Javé — Os Nomes Divjmas 33.
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Contudo, tal procedimento mostrara correspondértaiatdo com escritos gnosticos
quanto com evangelhos sinoéticos. E mais: a com@aragtre evangelhos biblicos de
um lado, e essénios e autores como Filo de ouwroeée argumentos a Flusser, no ja
citado Jesus( no Capitulo 2°), para sustentar a autenticidkdescritura crista, assim
contrariando frontalmente o que Bloom declaralesus e Javé

Layton, por sua vez, supde, ndo a antiguidade lodgs de O Evangelho
segundo Tomémas de algumas das suas fontes. Observa suagbadsiivacdo da
mesmafonte Q(do alemaayuelle fonte) da qual proviriam os evangelhos canomitbs.
Outros especialistas, a exemplo de Flusser, lamftaridas sobre a existéncia fiate
Q. Haveria, antes, varias fontes, diferentes verpfigstivas dos evangelhos canénicos.

Contudo, qualquer que seja a sua fonte, o trect® Beangelho segundo Tomé
aqui transcrito € etapa avancada de um process®-e@laboracdo e re-interpretacdo. E
isso independe das suas origens, que tanto podamnes evangelhos, quanto, mais
provavelmente, em uma multiplicidade de fontest&@si e de outras procedéncias.

Eliade também entende, citando Jean Daniélou swhdicoes secretas dos
apostolos, que o0 esoterismo esta na origem doiaaigno. Dai identificar o

gnosticismo ao cristianismo original, por sua veawhdo de um esoterismo judaico:

O esoterismo, em outras palavras, a transmiss@atipria das doutrinas e
praticas reservadas a um numero restrito de adeptasestado em todas as
grandes religides na época helenistica e nas pigedl®es da era crista. [...]
Trata-se flo ambito do cristianisnjale ensinamentos reservados a determinado
namero de fiéis, e que, transmitidos oralmenteenepermanecer secretos;
esses ensinamentos constituem a tradicdo gnoptitas tradicdes esotéricas
dos Apdstolos prolongam um esoterismo judaico ivelabo mistério da
ascensdo da alma e aos mistérios do mundo céléste.

Tanto a formacéo esotérica de Jesus Cristo e daadp® quanto o gnosticismo
teriam relagdo, ainda conforme Eliade, com os éssémisticos e dualistas.

H4, nos evangelhos sindticos, passagens que padieni@amentar a tese de um
cristianismo originariamente esotérico. Por exemplon Marcos 4:11 quando Jesus
Cristo diz aos discipulog vos foi dado o mistério do reino de Deus; ao$ode tudo
acontece em parabolas que é reiterado logo a seguir, Barcos 4:33 e nada lhes
falava a ndo ser em parabolas. A seus discipulom, explicava tudo em particular

Mas, entre esses dois trechos, esta a metaforantgzatla que deve ser colocada no

210 ayton,As Escrituras Gnosticapg. 447.
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candelabro, de modo manifesto, e ndo sob a camaac¢s 4:2): uma critica ao
esoterismo, ao ensinamento secreto. Clemente dewdea e Origenes argumentaram
em favor do cristianismo esotérico em sua origeas i8so, a partir de 150 d?&.

Eliade pode ter tomado padrdes regulares — a tiasdminiciatoria na origem
de doutrinas e religides — como arquétipos. Magsentos gnadsticos o estilo esotérico
parece vir como re-escrita e reinterpretacdo ddegeristdos originarios. Na edi¢do de
O Evangelho segundo Torpér Layton, junto a cada um disgion sdo anotados os
trechos correspondentes dos evangelhos sinoti@$ogam adaptados. Fica evidente a
precedéncia da escritura cristd. Mais ainda, canfoamacao de que dispomos sobre
cronologia: 0 que se conhece da gnose crist® dévangelho segundo Tomeé de
gnosticismo cristdo de Marcido, Basilides e Vatemtié da metade do século Il em
diante. Um século entre Mateus e Valentino; e ragésBardesanes: tempo suficiente
para essa revisao.

Torna-se mais plausivel ainda essa hipotese, gaade conteldos esotéricos a
escritura cristd nas “escrituras” gnosticas, aexaaninar aPistis SophiaExemplo de
um gnosticismo tardio, tido por Jonas commo nivel de pensamento gnostico bem
baixo e degeneradd® foi ganhando capitulos ao longo do tempo. E ot@risago da
Pistis Sophiaé tanto mais o intérprete de um esoterismo, quarais tardios esses
capitulos: ha progressao ou intensificacdo esat@ndongo de suas paginas.

Suposicdes de um cristianismo originariamente @sotéacabaram por
alimentar uma copiosa literatura sobre o CristognagCristo iniciado por essénios ou
por alguma seita secretissima, e sobre apdéstolgesnaudo isso no ambito da
doutrinacdo esotérica, para asseverar sua naturgzesecamente cristd. Trata-se de
reconstituicdo mitica da origem, que lembra a sgaosdaprisca teologiagque 0s neo-
platbnicos da Renascenca enxergaram Gmpus Hermeticys tomando-o como
precursor de Moisés e dos profetas biblfds.

Uma diversidade de esoteristas e tedsofos podesmnlhido o messias ou
profeta fundador errado. Seria mais coerente dataeea partir de Apolénio de Tiana,
0 mago contemporaneo de Jesus Cristo, seguidaffidmo e pitagorismo, que também
teria realizado milagres. Ha uma intuicdo dissomdiphas Lévi. O ocultista do século
XIX, conforme relatado em um dos capitulosDegma e Ritual de Alta Magiao

12 0’Grady, JoanHeresias Mercuryo, Sdo Paulo, 1994, pgs. 57 a 65.
213 JonasThe Gnostic Religiarpg. 40.
14 Conforme, principalmente, YateSjordano Bruno e a Tradicdo Hermética
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praticar a necromancia, decidiu evooafantasma do divino Apol6nfd® Dirigiu-se a
um iniciador efetivo, embora esquecido, da trad&goal se filiava.

Mas, qualquer que fosse a sequéncia, da pregagiériea para a interpretacao
esotérica, ou vice-versa, a comparacao do evangeitdo e da “escritura’ gnoéstica
ilustrara diferencas entre uma teologia baseadaguamentacédo, de modo coerente com
a pregacdo de Paulo; e outra voltada pansighte a revelagéo; entre discursos logicos
e sugestdes visionarias e poéticas. Ha escritanésa e cifrada no testamento cristao,
como no Apocalipsede Jodo, mas como exce¢do; 0 esoterismo e ssmocetde
passagens como as citadas acima, dos evangellimddats a Tomé e a Filipe, séo a

regra.

Tais constatacbes permitem reapresentar a queasdocatkgorias e paradigmas
para se estudar gnosticismo, levando em conta qiiécaldade do historiador nao
decorre apenas da precariedade da informacéo, mlaé@hgo inerente a essa doutrina.

As “escrituras” gndsticas tém caracteristicas démpaesto, ndo no sentido
fisico da palavra (ja que, segundo consta, naanfeeaproveitados pergaminhos antes
utilizados), mas naquele que lhe é dado na teectdia, como escrita sobre outras
escritas. Copistas e compiladores, seeretarios de Deua que se referiu Borges,
adicionaram categorias cristas e platbnicas a wsuoata que originariamente néo era
nem cristd, nem platdnica. E claro que até mesmesndtura judaica, tdo avessa ao
sincretismo e tao critica de outros cultos e rdigj € possivel expor conteddos latentes,
um substrato de outros mitos e doutrinas; nad&npogue se compare a essas colagens
teologicas nas quais, com toda naturalidade, vawristr mitos e personagens cristaos,
judaicos, iranianos, helenisticos e até mesmadets da poesia de Homero e Virgilio,
além dos autéctones, que s6 existiram no gnostic{somo laldabaoth, o demiurgo).

Tais incompatibilidades de fundo podem ser confifasaao comparar textos
gnosticos com as escrituras judaica e cristd, déadom e com hinos orficos, de outro.
Salta aos olhos, feita essa comparagdo, que ait@ajadstica, incorporando ou nédo
conteudos cristdos conforme a “escritura”, tend®ramais complexa que aquela do

cristianismo e do judaismo, em sua versao normativaais ainda, que a do orfismo e

215 évi, Eliphas Dogma e Ritual da Alta Magj@ensamento, Sdo Paulo, 2002, pg. 163.
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outros cultos de mistério da Antiguide@®No entanto, textos gndsticos lembram hinos
orficos, na louvagdo exaltada a uma divindade amaedé Em um dos hinos orficos,
Zeus é o primeiro, Zeus € o Ultimo mestre do retijupZeus é a cabeca, Zeus é o
meio, Zeus é a origem de tudo, Zeus é masculins, &ema virgem imortat’

Descrito desse modo, Zeus ndo apenas equivglaiata totalidadeque néo é
coisa alguma entre as existen@sO Livro Secreto Segundo Jod8 bem como do
Zostrianose outras “escrituras” gnosticas, como também passa androgino.

A fonte deste hino é @rfica compilada por Eusébio de Cesarea, o neo-platénico
do século IV d. C. Mas Eliade, eHistoria das Crencas e das ldéias Religigsaita
uma passagem atribuida a Orfedeus € 0 comecgo, 0 meio e a realizacdo de todas as
coisas— transcrita do entdo recém-descoberto (essa ebEhatle é de 1978) papiro de
Derveni, do século IV a. C. Comenta que esse papwelou uma nova teogonia orfica,

centrada ao redor de ZeuBg, ainda:

A cosmogonia revelada pelo papiro de Dervgnitem uma estrutura
simultaneamente sexual e monista: Zeus fez o amwmm@t” (ou: “de cima”) e
assim criou o0 mundo. Mas o texto ndo menciona eepar O autor proclama a
unidade da existéncia, afirmando quéogos do mundo equivale almgos de
Zeus. Segue-se que o nome a designar o mundo ™ #HuHeraclito, fr. B,
B32). O texto conservado pelo papiro Derveni é irtgmte sob varios aspectos;
de um lado, ele confirma a existéncia, na alta gAmtiade, de verdadeiros
conventiculos o6rficos; de outro, ilustra a tend@&mbnista, e até “monoteista”,
de uma certa teogonia 6rfics.

Assim, a identificacdo de Zeus a totalidade, e tam@ androginia, parece ter
estado no orfismo dos séculos IV a.C. até IV d.GciEa a comparacéo co@ Trovao
— Intelecto Perfeitoum dos textos encontrados em Nag Hammadi. Betandés da
doutrina cristd e do pensamento judaico-cristautptaa forma quanto no conteudo, é
associado por Layton a devocdo a Ifaralelos helenista-romanos e egipcios se
encontram em numerosas inscricbes gregas (“aretafiyy em pedra, relacionadas

com o culto de Isis; nessas inscricdes, a deusarfaina versdo desse génétd

?1% As observagbes sobre cultos de mistério segueReBlemAntigos Cultos de Mistérie
Eliade enmHistoria das Crencas e das Idéias Religiosas

27 \oilquin, Jean, traducéo, prefacio e notass penseurs grecs avant Socr&arnier-
Flammarion, Paris, 1964, pg. 35.

18| ayton,As Escrituras Gnosticapg. 33.

219 Eliade,Histéria das Crencas e das Idéias Religigsas. II, pg. 184.

20| ayton,As Escrituras Gnésticapg. 94.
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Exortagdo por uma voz feminin@ Trovao — Intelecto Perfeitgonsiste na

repeticdo dsoy conferindo-lhe qualidade liturgica, acompanhaalagmtinomias:

Pois eu sou a primeira: e a ultima

Sou eu a venerada: e a desprezada.

Sou eu a meretriz: e a santa.

Sou eu a esposa: e a virgem.

Sou eu a méae: e a filha.

Eu sou os membros de minha mée.

Sou eu a estéril: e a que tem muitos filhos.

Sou eu aquela cujo casamento é magnifico; e admueencasou.
Sou eu a parteira: e a que ndo da a luz;

Sou consolacéo: de meu préprio trabalho.

Sou eu a noiva: e 0 noivo.

E o0 meu marido é quem me gerou.

Sou eu a mae do meu pai: e a irmé do meu marido.
E ele que é minha prole. [...]

Sou seu siléncio incompreensivel:

E pensamento posterior, cuja memoéria é tdo grande.
Sou eu a voz cujos sons sao tdo numerosos:

E o discurso cujas imagens sao tdo numerosas.

Sou eu a fala: de meu préprio noffie.

Seria esse texto uma excecdo, intrusdo na hinotpgiatica? Certamente nao:
divindades androginas néo faltam no gnosticismdin@mias comparecem em outros
documentos representativos. EdnLivro Secreto Segundo Jgaom ser perfeito entre
outras definicbes negativas, #mitado, insondavel, incomensuravel, invisivel,
inominave] ndo € corpdéreonem incorpéreq ndo é grandendo é pequenoseu
emissario, como ja citado, é ao mesmo temnpa criancae uma pessoa idos&” Em
Pensamento Primeiro em Trés Forméambém designado conRrotendia Trimorfa

(em Robinson) olriplice Protendiaé Barbeld, gpensamento primeirajue declara:

Eu sou 0 som que foi manifestado por meu pensamento

Pois eu sou a associada.

Eu me chamo pensamento do invisivel. [...]

Sou eu que comunico a voz do som aos ouvidos dmjuple me
conheceram, que séo filhos da luz.

E eu vim, uma segunda vez, sob a forma de uma muwhialei com

eles?®®

221 ayton,As Escrituras Gnosticapgs. 96 e 97.
222 ayton,As Escrituras Gnosticapg. 33.
2| ayton,As Escrituras Gnosticapg. 114.
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O paralelo deO Trovao — Intelecto Perfeitawom hinos orficos permite
vislumbrar um fio condutor ligando textos do sédMa@.C. a outros que circularam no
século IV d. C, partilhando o mesmo mito de criadodo mundo e transmissores da
verdade sexuados e andréginos, ou alternadamestailin@s e femininos.

A expressdao através de paradoxos esta em corféasgdicas que precedem o
gnosticismo, e em todo o misticismo ocidental. © zfeito se expressa ou é descrito
através da antinomia por estar aléem da compredmsd@ana. SO pode ser objeto do
conhecimento ndo-discursivpara usar a definicdo ja citada de gnose pombayale
como regra geral o enunciado do pseudo-Dionisiopgegita, 0 misterioso mistico, de
enorme influéncia, da alta Idade MéddaCausa perfeita e unitaria de todas as coisas
esta acima de toda afirmacao, e a exceléncia d&oget esta absolutamente separado
de tudo e acima de tudo supera toda neg&t&Bor isso, paradoxos e oximoros irdo
reaparecer através da voz dos que tiveram a erpiexriéu visdo da plenitude: Eckhart,
Nicolau de Cusa, Sdo Jodo da Cruz, Santa Terezalal'A

Antinomias estdo também em doutrinas orientaisgi&el védica, budismo e
taocismo. Quanto a afinidade com essas doutrinada,bpor ora, transcrever um
paragrafo dé& Arco e a Lirade Octavio Paz sobre os ataques aos principicoida
identidade e ndo-contradi¢cdo, de® € aquiloem vez desto ou aquilo

O pensamento oriental ndo sofreu desse horror @po™0 ao que é e nao é ao
mesmo tempo. O mundo ocidental € o do “isto oulaquia no mais antigo
upanishada se afirma sem reticéncias o principiaeatidade dos contrarios:
“Tu és mulher. Tu és homem. Es o rapaz e tambémnaeth. Tu, como um
velho, te apdias num cajado... Tu és o passareeazulo e o verde de olhos
vermelhos... Tu és as estacdes e os mares.” E afisaacdes o upanishada
Chadogya condensa-as na célebre férmula: “Tu ésoaqtlioda a histéria do
pensamento oriental parte dessa antiquissima gftonao mesmo modo que a
do Ocidente se origina da de Parménides. Esse éma fconstante da
especulacdo dos grandes fildsofos budistas e deges do hinduismo. O
taoismo revela as mesmas tendéncias. Todas essamal reiteram que a
oposicao entre isto e aquilo €, simultaneameniggjva e necessaria, mas que ha
um momento em gue cessa a inimizade entre 0s teque@snos pareciam
excludente$®

Comparando este trecho com a citagdo do pseudddiokeropagita, tem-se a
impressdo de que a caracterizacdo por antinomistradicdo cristd, gnoéstica e

224 ucchesi, MarcoA Paixao do Infinitp Clube de Literatura Cromos, Niterdi, 1994, pd5.16
2% paz,0 Arco e a Lirapg. 124:Signos em Rotacédtraducdo de Sebastido Uchoa Leite,
Perspectiva, Sdo Paulo, 1972, pg. 49.
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cabalista, é reservada a Causa Primeira, a Deusadliedo oriental, ao mundo todo, a
todas as coisas, em uma universalizacdo do pensaaraidgico.

Sob o ponto de vista literario, tais comparacOesbéan sdo instigantes. No
texto gndsticoSou eu a voz cujos sons sao tdo numeressEu emissor nao a declara,
a essa voz, como polifénica ou dialégica? Ness®, casntrasta com o carater
monoldgico, a clareza e didatismo das parabolasgéliaas e da pregagéo apostolar, tal
como declarada por Paulo em sua critica ja citaddadar em linguas”, de um modo
que lembra a defesa das idéias claras e distintad3gscartes.

Trechos como esses @ Trovao — Intelecto Perfeitdipicos da Antiguidade
tardia e com afinidade com outros mais antigos aairtb mesmo tempo soam
modernos. Parecem precursores de Blake e de maijmoésia contemporanea. Sao
surreais nos paradoxos e oximoros, na logica do &saquilo” (na qual se baseiam
jogos surrealistas como o “isto € aquilo” e o “uonautro”).

Na poesia da modernidade, 0 mesmo principio daiddete dos contrarios foi

proclamado, entre tantos lugares, no poema de BargJ® Heautontimoroumenos

Eu sou a faca e o talho atroz!

Eu sou o rosto e a bofetada!

Eu sou a roda e a mao crispada,

Eu sou a vitima e o algéZz?

E possivel observar, comparando esses verso©cbravao — Intelecto Perfeito

e hinos orficos, uma passagem do abstrato paraaeto, do geral para o particular, do
sagrado para o profano. Pares de opostos talimoe faca rosto e bofetada estdo em
oposicao diametral com relacdo aos arquétipos,geansdes principios que regem 0
universo nos textos doutrinarios, filoséfico-ratigos. A interpretacdo ou explicagdo

dessa mudanca de nivel esta no verso anterior smoneoema de Baudelaire:

N&o sou por acaso um falso acorde
Nessa divina sinfonia,

Gracas a voraz Ironia

Que me sacode e que me morde?

Ironia — ai esta uma palavra-chave, indissociavel dariboigdo do préprio

Baudelaire, para se entender como reaparecem m#opoesia moderna. Ha um

226 Baudelaire, Charle€harlesBaudelaire, Poesia e Prosarganizada por Ivo Barroso,
diversos tradutores, Editora Nova Aguilar, Rio deelro, 1995; traducéo des Flores do Mal
por lvan Junqueira; pg. 166.
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deslocamento importante, pois a unido e consequdegelucado de opostos passa a ser,
ndo mais um atributo da divindade, porém do prépdeta: ocorre no ambito de sua
subjetividade. Se Baudelaire transportou a antinahai esfera cosmica para aquela do
sujeito, Lautréamont, ei@s Cantos de Maldoroifoi mais longe: como que a arrastou
pelo chdo. Por exemplo, ndslo com¢ ao afirmar-se, diante de sua imagem

monstruosa refletida em um espelho:

[belo comd o vicio de conformacdo congénita dos O6rgaos sexidm homem,
gue consiste na brevidade relativa do canal daaueeha divisdo ou auséncia da
parede inferior, de forma que o canal se abra adist@ncia variavel da glande
e abaixo do pénis; ou, ainda, como a verruga carrdel forma cbnica, sulcada
por rugas transversais bem profundas, que se aegybase do bico superior do
peru; [...] e, principalmente, como uma corvetaoemacada com torredési

J& o simbolista alem&o Stefan George retornou ama@oe reproduziuO
Trovao- Intelecto Perfeifoembora ndo o conhecesse (mas, esoterista, tegscaa
bibliografia hermética entdo disponivel), porém andb a voz, de feminina a

masculina;

Sou o Unico e sou Dual

Sou 0 ventre e sou a semente
Sou bainha e sou o punhal
Sou a dor e sou o doente
Sou o horizonte e sou o olhar
Sou lanca e sou o lancador
Sou o fogo e sou o calor

Sou miseravel e abastado
Sou o simbolo e sou o indicio
Sou sombra e sou iluminado
Sou um fim e sou um inid&’

Em um passo adiante, o vanguardista chileno Vicéiueobro, leitor de
Baudelaire, Nerval, Rimbaud e Lautréamont, iria fendir em Altazor todas as

instancias e hierarquias, do transcendente e in@neglestial e mundano, universal e
particular, da esfera do sujeito e do mundo dostosj
E eis que agora me diluo em multiplas coisas

Sou vaga-lume e vou iluminando os ramos da selya |[.
E nado sou so6 vaga-lume

22T autréamontOs Cantos de Maldoror, Poesias, Cartraducéo, prefacio e notas de Claudio
Willer, lluminuras, S&o Paulo, 2005, pg. 263.

28 George, Stepharepusculpselecéo, ensaio e traducdo de Eduardo Campodavesa
lluminuras, Sao Paulo, 2000, pg. 135.
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E sim também o ar em que voa [...]

E logo sou arvore

E mesmo arvore mantenho meus modos de céu

E meu andar de homem meu triste andar

Agora sou roseira e falo em linguagem de roseifa [.
Sou rosa de trovao e ress60 meus pigarros [...]
Sou o unico cantor deste século

Meu meu é todo o infinig®

O infinito: a dimensdo na qual estd o emissoOdérovao — Intelecto Perfeito
destruida pela ironia de Baudelaire, recuperada peema de George, e a qual
Huidobro, emAltazor, reintegra o sujeito, o “eu” do poeta, reproduairdcomo que
ampliando doutrinas arcaicas e experiéncias méstidaidobro proclamou o poeta, a si
mesmo, como “pequeno deus”, um demiurgo: o inicikaldazor € seu alter-ego.

Se escrituras cristds e do gnosticismo fossem tasneoimo literatura, entédo se
constataria que os respectivos autores adotavaranéstilos, mas poéticas distintas. E
como se houvesse, nos evangelhos sinéticos, neegdealistas, valendo-se de uma
linguagem referencial, simples e econdmica, pdea o grao de mostarda, da ovelha
desgarrada, do semeador, da moeda romana, dardigassecada: do dia-a-dia e com
0s pés no chdo. Em Marcos, Mateus ou Lucas, arpatado narrador e do protagonista
Jesus Cristo — é usada com intencdo ou funcaceneiaf. Ha dimensdo simbdlica, é
claro: mas a ovelha desgarrada pastava nos caraphsidia.

Ja “escrituras” gnoésticas comdastis Sophiaou O Livro Secreto Segundo Jgao
sob um ponto de vista literario, sdo prolixas,aonciais. Demonstram uma crencga na
onipoténcia do simbolo, que ndo apenas se antep@aleempirico, mas o abole.

Ser gnostico ou cristdo, sendo uma opc¢ao religitssapém foi uma opcgao
literaria. Algo como, em uma versao leiga, ser @aanbolista ou narrador naturalista
no final do século XIX: o antagonismo nao residiergas no modo de escrever, mas de
ver o mundo, a linguagem, e a relagédo entre linguag mundo. Zola e Mallarmé néo
se limitavam a escrever de modo diferente: su@eside mundo eram distintas.

Historiadores das religibes também examinaram csit@s gnosticos como
literatura. Mas sua classificacdo, em Layton, bip8teses sobre classificacédo, €he
Nag Hammadi Library in Englishsdo pelo conteudo. Por exemplo, em Layfon
Realidade dos Governanteso ja citadoO Trovao — Intelecto Perfeitestdo lado a

lado, na mesma sess&o Escritura Gnostica ClassiceE um critério de classificagéo

29 Huidobro, VicenteAltazor e outros poemasaducdo de Antonio Risério e Paulo César
Souza, prefacio de Antonio Risério, Art Editorap $aulo, 1991, pg. 153.
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perfeito, sob o ponto de vista do historiador dalgyibes. MasA Realidade dos
Governantesé uma refutacdo d&énesis expondo o mito gnostico da criacdo;
Trovao — Intelecto Perfeité um poema.

Enfim, qualquer que seja o angulo adotado, maitadol para o conteudo ou
para a forma, sempre se observardo diferencas npladu entre o cristianismo
evangélico e modalidades do gnosticismo. Permiteexaminar os argumentos em
favor da existéncia do cristianismo esotérico gnmi e da sua identificacdo ao
gnosticismo, sugerida até mesmo por um autor datueat de Eliade, nisso
acompanhado por Pagels. Neste caso, a pregaca@sde Cristo registrada nos
evangelhos sinoticos seria a simplificacdo de algmplexo: a redugdo de uma
mensagem cifrada a outra imediatamente inteligiedého bem diferente da sua
decifracdo. O contrario € mais plausivel: assim acarsimbolismo surge da ruptura
com o realismo dos parnasianos, e Huysmans formmldacadentismo apds romper
com Zola — nos dois casos, o realismo sendo unompartida —, a argumentacao de
Jesus Cristo (ou a versao apostolar dessa arguriiehfaode ter sido reinterpretada a
luz do esoterismo pelos adeptos que criaram oggellays apocrifos orientais de Tomé
no século Il, em Edessa, sob orientacdo de Bardes@ssim como 0S primeiros

gnosticos, setianos ou barbelogndsticos, “comp@imarpode-se dizer, Gé€nesik

Ha mais a ser dito sobre gnosticismo sob um poateista literario, desta vez
partindo das contribuicbes de Bloom. Apresentarwhgées instigantes sobre o modo
como Simao o Mago declarou que sua companheira,posdituta recolhida em um
bordel de Tiro, era ndo apenas a reencarnacao kmaHde Trbia, poréem uma das

manifestacfes ou avatares de Barbel6 ou Ennoiayagr@a caida:

Parte da profunda relevancia do gnosticismo paralggar teoria da
expropriacao poeética deve-se a tentativa de SimBtgago, de rever Homero e a
Biblia, como nesta desleitura t&ada, onde a imagem virgiliana de Helena é
atribuida a Homero, um erro tipico de toda degwnétacao forte:
Ela, que naguela ocasido estava com 0s gregosaadsp era a mesma
que habitava o alto antes da criacéo... E ela gi#&eo®migo; agora por
sua causa decai. Ela esperou a minha vinda; poi¢ e Pensamento
chamado Helena em Homero. Assim Homero precisaaasta como
tendo estado na torre indicando aos gregos, com taoke, a trama
contra os frigios. Indicava com o seu brilho aVimma do alto... Assim
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como os frigios, ao arrastarem para dentro dersuaslhas o cavalo de
madeira, causaram sua propria destruicdo, tambéyara®s, 0s homens
afastados da minha gnose, acarretam a perdicasigassmos.

Simao esta escrevendo seu proprio poema afirmamnelera de Homero e, nesta

passagem, a sua peculiar mistura de Homero, \drgik Biblia e da propria

Gnose resulta numa liberdade de interpretacdo ioegisa tdo ampla que

transgride todos os limites e torna-se sua praprégdo. O cristianismo atribui

ma fama a Sim&o, mas numa época posterior ele distinguido como um
poeta audacioso, verdadeiramente forte, afinadoYoeens>*°

Em outras palavras: o0 que em uma época foi magieglem outra pode ser boa
poesia. Adulteracao torna-se exempleegpropriacaoe desleitura

De fato, ao cultuar sua companheira como Helenkr@ia e, ao mesmo tempo,
como manifestacdo dprimeiro pensamentale Deus, o0 mago ndo apenas praticou
sincretismo religioso. Também confundiu escrituagrada, especulacao filosoéfica e
literatura. E um hiper-sincretismo que exemplifisausura de fronteirasentre
disciplinas e campos do saber a que se referiu Bfohhma passagem ja citada.

E Siméo inverteu o sentido da relacdo entre os cgpos, da religido e da
literatura. Mesmo afirmando a natureza sublimeindivda poesia, os gregos, desde o
século VI a.C, ja entendiam literatura como produgatbnoma. Embora a inspiracao
poética fosse divina, poemas nao foram textos dagrpara 0s gregos e a cultura
helenistica no mesmo sentido que escrituras bgblicado para judeus e cristaos, 0s
Sutra para budistas ou 0 Zend-Avesta para zoraaegi

Para E. R. Curtius, a propria nocdo de literatemadrigem grega:

A literatura faz parte da “educacao”. Por qué, ldeguando? Porque 0s gregos
encontraram num poeta o reflexo ideal do seu passi sua existéncia, do
mundo dos deuses. Nao possuiam livros sacros netascasacerdotais. Sua
tradicdo era Homero. Ja no século VI era um clasflesde entéo a literatura é
disciplina escolar, e a continuidade da literagureopéia esta ligada & escoia.
A tese da origem grega da literatura, ou da autemayrega da literatura,
também é sustentada por Octavio Paz(ehArco e a Lirae A Outra Voz associando-a
a uma iniciativa pedagogic&em os pedagogos gregos, ninguém teria recitado os
poemas homéricos e a Grécia ndo teria sido a Grééig exemplo de como a poesia
pode fundar nacbes e civilizagcdeso criar a linguagem das nagfes européias, as

230 Bloom, Poesia e Repressapg. 23.

23 Curtius, Ernst Robertiteratura Européia e Idade Média Latinraducéio de Teodoro
Cabral e Paulo Rénai, Hucitec — EDUSP, Sdo Padkrg,lpg. 71.

232 paz, OctavioA outra voztraducdo de Wladir Dupont, Editora Siciliano, $&milo, 1990,
pg. 123.
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lendas e poemas épicos contribuiram para criar @gs@smas nagdes. Num sentido
profundo, as fundaram — deram-lhes consciéncia deesmag>?

Eliade, percorrendo outro caminho ao focalizar tonei ndo, como Curtius e
Paz, a literatura, chega a constatacdes assemelfemantuaa solidariedade de poesia

e mitoentre 0s gregos, e a critica a ambos, poesiace poit filésofos:

Em nenhuma outra parte vemos, como na Grécia,minsipirar e guiar ndo s a
poesia épica, a tragédia e a comédia, mas tamberiessplasticas; por outro
lado, a cultura grega foi a Unica a submeter o mitana longa e penetrante
analise, da qual ele saiu radicalmente “desmitiia A ascensdo do
racionalismo jénico coincide com uma critica cad \mais corrosiva da
mitologia “classica”, tal como é expressa nos obeslomero e de Hesiodo. Se
em todas as linguas européias o vocabulo “mitobtdenma “ficcdo”, € porque
0s gregos o proclamaram ha vinte e cinco séétios.

As relacdes entre poesia, mito e filosofia tambérarh comentada por Curtius:

O pensamento de Hesiodo era mitico. Opds-se-lhejede século VI, o
pensamento da filosofia natural jénica. E um espétémaravilhoso a irrupgéo
da filosofia no espirito grego, tomando de asdalias as posi¢cdes do inimigo.
E a revolta ddogos contra 0 mito... e também contra a poesia. Hesiedb
nome da verdade, criticara a epopéia. Agora, elenmagjunto com Homero,
sera julgado perante o tribunal da filosofia. [Pdr isso mesmo, 0 poeta sera
expulso do Estado platbnicBép 3982 e 606/7). A critica de Platdo a Homero é
0 ponto culminante da polémica entre filosofia egi@, que no tempo de Platdo
ja era “coisa velha” (607 c). Essa polémica asseataestrutura do mundo
espiritual. Vale dizer que sempre ha de reavivaesgue veremos ntvecento
italiano), e nesse antigo pleito cabera sempriwsofia a Ultima palavra, ja que
a poesia ndo responde: tem sua propria sabedoria.

Essas observacdes permitem que se perceba a lwligiea simoniana,
observada por Bloom: o caudal de criacOes litesdaigpartir de textos religiosos é
infinito; mas ndo a transformacao dos personagtmarios em protagonistas de culto.

A confusdo de modalidades ou hierarquias textuac foi, no gnosticismo,
exclusiva de Sim&o. Como lembra Alexandri@s, naaassenos sao tipicos da vontade
de sintese da Gnose: consideravam Homero como efiet@isuperior ao da Bibli&*®

E um dos textos encontrados em Nag Hammadixegese da Almaelata a

queda da alma no mundo e seu retorno aos ceéus,trésncitacbes da@disséia

23 paz,0 Arco e a Lirapg. 48.

2% Eliade, MirceaMito e realidadetraducéo de Pola Civelli, Perspectiva, Sdo Pd9d2, pg.
130.

2% Curtius, Literatura Européia e Idade Média Latinpg. 264.

23 Alexandrian Historia da Filosofia Ocultapg.
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Odisseus e Helena lamentam-se, enganados e tidddrodite, e por isso perdidos
no mundo. Mas essas passagens podem correspongeinécio do que Eliade chama
de teologia da literaturada Idade Média e Renascimento, inspirada em \argil
Cicero®” o método alegérico. Eni\ Exegese da AlmaOdisseus e Helena s&o
representacdes simbolicas da alma, e Afrodite septa as tentacdes mundafids.
Procedimento tipico da cultura de Alexandria aipdd século Il d. C, o método
alegdrico acabaria adotado pelo cristianismo medliegermitindo que classicos,
devidamente reinterpretados, fossem preservadostuglaglos. Curtius aponta sua

origem noalegorismo de Homero, nascido para justifica-logee a filosofig>®

Os gregos nado quiseram renunciar a Homero, nenéreiciai Buscaram um

equilibrio e encontraram-no na interpretacdo alegae Homero que segue de

muito perto a critica homérica dos pré-socrati€o$.No fim da Antiguidade a

alegoria adquire novo poder sobre os espiritos, jadeu helenizado Filon

aplica-o ao Antigo Testamento. Desse alegorismdicbijudaico procede o

alegorismo cristdo dos Padres da Igféja.

Assim, Eliade e Curtius observaram, de modo comvdeg racionalizacdo e
critica dos mitos nos fundadores gregos da filasefida ciéncia. E o que Curtius
chamou derevolta do logos contra o mite Eliade detriunfo do logos sobre o
mythos™*! Nesse caso, o culto gnéstico a Helena permitergaxee-mitificacéo e des-
racionalizacdo da filosofia, e a promocéo do retaa poesia a suas fontes mitologicas.

Admitindo-se uma histéria do Ocidente cujo mardoidh seja a adocao escolar
de Homero, como sustentado por Curtius e Paz, ediddo e outros gndsticos
tentaram efetuar uma contra-marcha, uma reversabistidria. Recuperaram mitos
arcaicos, ou uma visdo mitica do mundo, em um oatdr com a perspectiva
racionalista. Queriam a revanche do mito contiggos A separacao entre modalidades
do conhecimento n&o fazia sentido para eles, ppdesprezo pelo mundo sensivel. E o
espirito anti-classico do gnosticismo, colidindonialmente com a visdo de um mundo

harménico e organizado da cultura helenistica,aromé examinado por Jonds.

23 Eliade,Historia das Crencas e das ldéias ReligigsEsmo I, vol. 2, pg. 133.

2% Robinson;The Nag Hammadi Library in Englishg. 198.

239 Curtius, Literatura Européia e Idade Média Latinpg. 266.

240 Curtius, Literatura Européia e Idade Média Latinpg. 265.

241 Eliade,Mito e realidade pg. 137; Curtiud,iteratura Européia e ldade Média Latinpg.
267

242 JonasThe Gnostic Religiorpg. 239 e segs.
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Tais confrontos entre mitolegostambém foram examinados por Scholem. Ao
observar que os simbolos da Cabsdaapresentam invariavelmente coloridos pelo
mundo da mitologiaassociou esse retorno do mito — visto cormganca do mito

sobre seu conquistaderespecificamente ao gnosticismo:

Foi o gnosticismo, uma das ultimas grandes maaiféss da mitologia no
pensamento religioso, e certamente concebido @adohtra o conquistador
monoteista da mitologia, o judaismo, que fornecefigairas da linguagem para
0 misticismo judaicé?®

O gnosticismo, e 0s misticismos a ele relacionat@os carater subversivo:

[...] cumpre ter em mente que todo o significadobgetivos daqueles mitos e

metaforas antigos, cujos restos os redatores do Behir e portanto toda a

Cabala herdaram dos gnadsticos, era simplesmentevarsao da lei que, em sua

origem, perturbara e rompera a unidade do mundicaniDestarte, através de

amplas e disseminadas regides do cabalismo, angagdo mito sobre seu

conquistador é clara aos olhos de todo3¥...]

Conforme citado no Capitulo 2°, Scholem ainda asstais tentativas de
subverter a doutrina estabelecida aperiodo romantico das religides

Portanto, o traco diferenciador do gnosticismo séa apenas o sincretismo,
porém uma modalidade especifica do sincretismocqusiste em assimilar o novo ao
antigo, em vez de, como o fizeram os alegoristastarpretar o antigo a luz do novo.
Se a esséncia do sincretismo gnostico € um procestansformacdo dos simbolos e
doutrinas, entdo enxerga-se melhor o seu sentidegréssivo, voltado para o passado
ou para aquilo que seria anterior ao passado, e@muke tudo, pois o0 mito é um relato
da origem, do inicio dos temp®%.Simé&o e seus seguidores ndo pretenderam apenas
reverter o tempo, porém destrui-lo, talvez paraegantudo de novo.

O que o sincretismo gndstico tem de regressivo Hanabgumas paginas de
Octavio Paz intituladafevolta, Revolugdo e Rebelidberminam com observacoes

sobre a mudanca de significado desses termos nerndade:

Revolucdo € uma palavra que contém a idéia do temiplico e, em
consequéncia, a de regularidade e repeticdo dasnpasl Mas a acepcéo
moderna nao designa o eterno retorno, 0 movimerdolar dos mundos e dos

23 3cholemAs Grandes Correntes da Mistica Judaipg. 36.

244 5cholemAs Grandes Correntes da Mistica Judaipg. 37.

2% Eliade insiste que o0 mito é sempre um mito daeoniguma narrativa do comeco, ao longo de
toda a sua obra, especialmente no capitulo deuabeld aqui citaddito e Realidade
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astros, e sim a mudanca brusca e definitiva ng&bredos assuntos publicos. Se
essa mudanca é definitiva, o tempo se rompe, e @omen novo tempo,
retilineo. A nova significacdo destroi a antiga:passado ndo voltara e o
arquétipo do suceder ndo é o que foi, e sim o e

Semelhante mudanca afeta, por sua vez, o sentidoodos dois termos,

revoltaerebeliaa

[...] a palavra guerreira, rebelido, absorve osgaatsignificados de revolta e
revolucdo. Como a primeira, é protesto espontanetef ao poder; como a
segunda, encarna o tempo ciclico que pde acimaecesiava abaixo, em um
girar sem fim. O rebelde, anjo caido ou titd emgeEs, € 0 eterno
inconformado. Sua acdo nao se inscreve no tempioeetda histéria, dominio
do revolucionario ou do reformista, mas no tempoutar do mito: Jupiter sera
destronado, Quetzacoatl voltara, Luzbel regressacu. Durante todo o século
XIX o rebelde vive a margem. Os revolucionarioseejormistas o véem com a
mesma desconfian¢ca com que Platédo vira o poetiengsma razao: o rebelde
prolonga os prestigios nefastos do mito.

Jupiter sera destronade e também Jeova, conforme os gnosticos. Prolangar
restaurans prestigios nefastos do mittaveria caracterizagdo mais clara do que Simao
e seus continuadores, valendo-se das artimanhssctetismo, tentaram empreender?
E do que, quase dois milénios mais tarde, no andaitpoesia, e ndo mais da religiao,

Blake, Nerval, Baudelaire e tantos outros poetadémn diriam?

246 paz, OctavioSignos em Rotacapg. 265, assim como a citagdo seguinte.
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5. Cosmovisao e mitologia do gnosticismo; o dualismajemiurgo; do
gnosticismo ao satanismo

Em uma das estrofes doanto | de Os Cantos de MaldororLautréamont,
através de seu protagonista Maldoror, exclainate nds! o que vém a ser, pois, 0 bem
e 0 mal!Assim repete a pergunta que, para Ricoeur, estéigeam do gnosticismd a
gnose, com efeito, que o pensamento ocidental @elogroblema do mal, como uma
totalidade problemética: Unde malum (de onde vemmat)7*’

A seguir, na mesma estrofe, Maldoror discute areatudo mal:

Serdo uma mesma coisa hpem e o mal pela qual testemunhamos com raiva

nossa impoténcia, e a paixdo de alcancar o infiniiesmo pelos meios mais

insensatos? Ou entdo, serdo duas coisas diferedtes? que sejam antes a

mesma coisa... pois sendo, o que sera de mim o jiszo?*®

Declara-se, portanto, além do bem e do mal, analangposicdo entre as duas
instancias: s&o contingentes, pois decorrem daatidade humana de ultrapassar-se. E
monista: as duas instancias sfoa mesma coisaMas em outra passagem € dualista:
Assim pois, ha um poder mais forte que a vontaleldicdo! A pedra queria subtrair-
se as leis da gravidade? Impossivel. Impossived, real quisesse aliar-se ao bem. E o
que eu dizia acim&® Adiante, em suas cartas, justificaria a celebratfional emOs
Cantos de Maldorodizendo que conduziria ao bem atravéditdaatura sublime que
canta o desespero apenas para oprimir o leitor,aeéflo desejar o bem como
remédio®™° Se o mal pode conduzir ao bem, entéo existe d® motbnomo. O enredo
de Os Cantos de Maldorag, todo ele, dualista, feito de confrontos entrepsesentante
do mal, Maldoror, que declara ter feilmm pacto com a prostituicdo afim de semear a

desordem entre as familid¥ e Deus, bem como sua cépia terrestre, o ser humano

4" Ricoeur, Paulp Mal —Um desafio a filosofia e & teologteaducéo de Maria da Piedade Eca
de Almeida, Papirus editora, Campinas, 1988, pg. 31

248 |_autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg 78.

249 |_autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 75.

50| autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 332.

251 | autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 79.
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Outra resposta a questao da natureza do mal aesisentendé-lo como falta,
desvio, distancia com relagdo ao centro, a pleeitéda doutrina agostiniana, que se
contrapde aos sistemas nos quais o mal é hipakbasieno realmente existente.

A separacdo entre bem e mal corresponde aquela este mundo e outro,
imanéncia e transcendéncia, matéria e espiritctuRRosduas criacbes, uma supra e
outra infra-celestial, cada qual por conta de ussée principios — e a duplicidade de
criacbes € um fundamento do gnosticismo classicdo emaniqueismo — € uma
radicalizacdo do dualismo, e também sua consecifyica.

Monismos e dualismos j& foram associados a outra@apostos: otimismo e
pessimismo. Festugiére, em sua recensao do hemmoetsigeriu um modelo para a
melhor compreenséo do otimismo e pessimismo nasiuas filosofico-religiosas da
Antiguidade. Distinguiu entre periodos de triunfe dm helenismo racionalista,
monista, precursor do espirito cientifico, a exengm século |1 d.C, e aqueles de crise
ou exaustdo desse racionalismo e da visdo undérimundo, como no século Il d.C,
com a consequente revivescéncia da atracao petot®ridos misticismos, da busca de
conexdo direta com a esfera diviiaHaveria, portanto, ciclos nos quais se alternavam
0 maior ou menor prestigio, respectivamente, dgisraias e doutrinas descrevendo um
cosmo ordenado, regido pela razdo, por sua vepaaadia a lei divina, e das visées do
universo como palco do confronto de principios @dmé&cos: mazdeismo e
zoroastrismo, gnosticismo e maniqueismo.

Associar esoterismo e misticismo a periodos dee,cdiemo o fez Festugiere,
assemelha-se a T. S. Eliot em um trechddeatro Quartetoscom evidentes farpas

dirigidas a Yeats e tantos outros ocultistas desgus contemporaneos:

Comunicar com Marte, conversar com 0s espiritos,

Relatar o comportamento do monstro do mar,

Descrever o hordscopo, ler nas entranhas ou rnal¢cfis.]
Explorar o ventre, ou o timulo, ou os sonhos; igdo sé&o usuais
Passatempos e drogas, e assuntos de imprensa:

E sé-lo-ao sempre, alguns especialmente

Quando ha tristeza nas nacdes e perplexidade

Quer nas costas da Asia ou em Edgware RYad.

Mas essa separacao em ciclos de otimismo e pessdnassociados aos pares

racionalismo-misticismo, e este Ultimdrésteza nas nacdes e perplexidatke Eliot ou

22 Festugiérel.a Révélation d’Hermés Trimégisteo capitulo ILe déclin du rationalisme
23T S. Eliot,Quatro Quartetostraducéo de Maria Amélia Neto, Atica, Lisboa, 197
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aodeclinio do racionalismae Festugiere, ndo é consensual entre historiafioersos
ainda entre poetas). Burkert, elmtigos Cultos de Mistérjoexamina aqueles cultos
como algo que acompanha toda a antiguidade classiaedia. E Doresse vé toda a
antiguidade classica, greco-romana, como contextopessimismo:A antiguidade
classica — longe de estar animada pela visdo otangde mundo que alguns lhe
atribuem — estava dominada por essa nocéo de ssBma Fatalidade astraf>*
Também Eliade, emlistoria das Crencas e das Doutrinas Religigsaata da

concepcao pessimispaevalente entre 0s gregos:

Julgada na perspectiva judaico-crista, a religi@wya@ parece constituir-se sob o

signo do pessimismo: a existéncia humana é, pomicid, efémera e

sobrecarregada de preocupacOes.[...] Essa concepessimista impods-se

irremediavelmente quando o grego tomou consciédaaprecariedade da

condicdo human@?

Mas o pessimismo entre 0s gregos classicos tem,Hi@de, a contrapartida da
alegria de vivera valorizacdo religiosa do presentem uma Visdo a0 mesmo tempo

tragica e sublime da existéncia.

Em vez de inibir as forcas criativas do génio reg grego, essa visao tragica
conduziu a uma revalorizacdo paradoxal da condmdvnana. For¢cado pelos
deuses a ndo ultrapassar os seus limites, o honcefvowa por realizar a
perfeicdo e, portanto, a sacralidade da condic&oaha. [...] Paradoxalmente,
uma religido que proclama a distancia irredutivefeeo mundo divino e o dos
mortais faz da perfeicdo do corpo humano a reptag@nm mais adequada dos
deuses. [...] Como tantos outros antes e depaes,des gregos aprenderam que

0 meio mais seguro de escapar do tempo é explendguezas, a primeira vista

insuspeitaveis, do instante vivido.

A esses pares — otimismo e pessimismo, monismoabscho — podem ser
acrescentadas interpretagcfes politicas. Quanddivigfirmou queJoves omnia plena
Juapiter em todo lugar, identificando a divindadeotlidade do universo, enunciava,
evidentemente, uma profissdo de fé monista. E unsgmento politico: naquele
momento, Jupiter era pleno e, além disso, tinhaapresentante terrestre na pessoa de
Augusto César, o imperador. A crenca em uma ordemica e natural corresponde ha
milénios a defesa de uma ordem politica como snaegfiéncia, bem resumida, vinte

séculos depois daepublicade Platdo, por Francis Bacdum rei € um deus mortal na

4 Doressel.a Gnosisem PuechHistoria de las religionesvol. VI, pg. 36.
2% Eliade,Histéria das Crencas e das Idéias ReligigSBsmo |,Da Idade da Pedra aos
Mistérios de Eleusjs/olume 2, pgs. 91 e 94.
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terra, a quem o Deus vivo cedeu seu proprio nonm@ocoma grande honra em uma
frase anotada por Blake commanifestacdo de um detestavel e abjeto esc?&vo

Reciprocamente, ao polo do pessimismo dualista rpoder associadas
categorias como insatisfacdo, inquietacdo, incomBmo e rebelido. As oscilacbes
observadas por Festugiere, de um pélo ao outro, foBam apenas crises do
conhecimento, porém acontecimentos politicos. Gardo observado no capitulo
precedente, o crescimento do misticismo em Alexarahincide com o fim da dinastia
ptolomaica, assim como a expansao de apocrifositigias visionarias entre os judeus
coincide com a dominacdo sirio-helenistica pelastia de Antioco.

No gnosticismo, expressdo do pessimismo, ndo apéneentral a idéia da
autonomia do mal, transferido da condicdo de awibpara aquela de entidade
realmente existente, “0” Mal, como também o seadugqui, neste mundo.

Gnosticos certamente subscreveriam a visdo de mexpl@ssa com tamanha
veeméncia n®de a Walt Whitmade Garcia Lorca (entre outras passagens também em

tom desesperado @ Poeta em Nova York

Agonia, agonia, sonho, fermento e sonho.

Este é o mundo, amigo, agonia, agonia.

Os mortos se decompdem sob o relogio das cidades,

a guerra passa chorando com um milhao de ratazarzantas,
os ricos dao a suas queridas

pequenos moribundos iluminados,

e a vida ndo é nobre, nem boa, nem sagdrdda.

O protagonista d&ostrianos logo no inicio, declara que o mundo é feito de

morte e trevas. Dai

[...] ter partido, por meio do intelecto, das trewarporeas dentro de mim junto
com o caos animado e a feminilidade desejosa ddatjaelas trevas — pois eu
nao me interessava por isso, e depois de ter deoab aspecto (infinito) do

meu material e ter reprovado a criacdo morta desgronim [e] o perceptivel

governante divino do mundo, entdo [eu] vigorosamemtunciei a totalidade

aqueles que possufam partes de natureza di7&rsa.

Ou, na descricao por Irineu do gnosticismo de Rtelg da escola valentiniana:

A esséncia da matéria — dizem eles — teve suaipaifiomte na acima mencionada falta

2% Blake, William,Complete Writingseditado por Geoffrey Keynes, Oxford Universitg$y,
London, 1972, pg. 401.

" Federico Garcia Lorc@bra Poética Completaraducéo de William Agel de Melo, Martins
Fontes — UEB, Brasilia, 1989.

%8 |_ayton,As Escrituras Gnésticapg. 149.
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de conhecimento, desgosto, medo e teffprde modo mais detalhado, ao vincular os
guatro elementos constituintes do mundo a modaglad atributos do mal,

Do terror e desespero foram gerados os elemenesaqupreenderam o mundo,
da mesma forma que as coisas corpOreas foram gemdwmlaque € mais

estacionario, como dissemos acima; a terra (fadgrpela fixidez do terror; a
agua, pela atividade do medo; o ar, pela fixacadesgosto. Mas o fogo esta
naturalmente presente em todos esses, como (urigioinde) corrupcdo e

morte, do mesmo modo como falta de conhecimengsinaensinam eles — esta
escondida nas trés paixdes acima menciorfadas.

E o mal universal, através de explicacdes como ésszrita por Puech:

O firmamento, os corpos celestes, especialmenfgdapetas que presidem ao
Destino, a Fatalidade, sdo seres maus ou a se@mtiiades inferiores, tais
como o Demiurgo e os anjos criadores, ou Dominadoemoniacos, com
formas bestiais: os “Arcontes”. Em uma palavranoverso visivel, de divino
gue era, torna-se diabodlico. O homem nele sufarapem uma prisdo, e, longe
de ser manifestacdo do verdadeiro Deus, traz aantErcua enfermidade ou de
seu maleficio congénito: nele ndo se reencontra,rsadao ser a mao de um Ser
decaido ou pervergd?

Por isso, gnosticos ndo apenas atribuiram a criacéegéncia do mundo ao
demiurgo, “pequeno deus” — nisso acompanhandodaitcriacdo de Platdo naneu

—, mas descreveram essasmocrator— laldabaoth, Samael ou Saclas — como cego,
arrogante e obtuso, como relataealidade dos Governantes

Abrindo os olhos, ele [laldabaoth, engendrado fielasabedoria, ou seja, Pistis
Sophia] viu uma vasta quantidade de matéria senteline ele se tornou
arrogante, dizendo: “Eu é que sou deus, e ndo hidune além de mim”. [...]
Este governante, por ser andrégino, fez para smmasn vasto reino, uma
extensdo sem limite. E ele pensou em criar filrers gsi mesmo, e criou para si
mesmo sete filhos androginos exatamente como dgles. E ele disse a seus
filhos: “Eu é que sou o deus da totalidaéfg”.

Tais representacdes do Criador e do cosmo, invirtéanto a Otica judaico-
cristd quanto a helenistica, obedecem a uma ldgiohém exposta por filésofos do

iluminismo, porém no registro irdbnico. Como lemB@ges,

“O mundo — escreve David Hume — talvez seja o eslbogimentar de algum
deus infantil, que o abandonou meio feito, envelngdn com a sua deficiente

%9 | ayton,As Escrituras Gnosticapgs. 336 e 346.
280 pyechEn quéte de la Gnoseolume |, pg. 241.
261 ayton,As Escrituras Gnésticapg. 88.
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execucao; é obra de um deus subalterno, de quedewses zombam; € a
confusa obra de uma divindade decrépita e aposentace ja esta morta.”
(Dialogues Concerning Natural Religipk, 1779)%

O proéprio Borges sugere adesao a esse mito gn@sticarias passagens de sua
obra, como neste poenrgedrez Deus move o jogador, e este, a peca./ Que deus atra
de Deus a trama comeca/ De p6 e tempo e sonhorgasgs®

Regentes do mundo maus ou ambivalentes estdo enseamnumero de
mitologias de sociedades tribais e civilizacbesliguidade, e até contemporaneas (ja
que o ambivalente Siva e a destrutiva Kali aindgondm na India). E também
demiurgos, deuses subordinados incumbidos da neg8aanundo, ocupando o lugar
deixado por undeus ociosysausente. Entre outros, 0 Zeus grego e o Oxataltes
africanos e afro-brasileiros sado derivados de sutteuses (Zeus era filho de Geia e
Cronos, a quem destituiu; e Oxala vigora na auaédei Olorum, divindade que se
retirou). No entanto, reinventar desse modo mit<xrihcao, atribuindo a criagdo do
mundo a um deus ndo apenas derivado, poréem maespecifico do gnosticismo.
Dualismo pode ser encontrado em todo lugar, ingdusp cristianismo; mas, observa
Eliade,nem Sao Paulo nem os autores dos apocalipses tavdas a origem divina da
Criacd0, mesmo entendendo que o mundo era domjp@ad®atanas®

Isso, em religido; na literatura, representacoeBales como mau demiurgo irdo
reaparecer em Blake, Nerval, Baudelaire, Lautreamotaud. Ou em Fernando Pessoa
pela voz de Alberto Caeiro, no poema Vlll@é&uardador de Rebanhpeelato de um
sonho no qual Jesus Cristo

Diz-me muito mal de Deus.

Diz que ele € um velho estupido e doente,
Sempre a escarrar no chao

E a dizer indecéncias. [...]

Tudo no céu é estupido como a Igreja Catdlica.
Diz-me que Deus nao percebe nada

Das coisas que criou —

“Se é que ele as criou, do que duvidd”

Na introducédo dé-iccOes do InterlidipPessoa se referiu a esse poema como
blasfémia infantilpor sewantiespiritualismo absolutdVas a equiparacéo de Deus a um
regente cruel do mundo reaparece, como sera \d&ota, em sua obra.

262 BorgesNovas Inquiricdespg. 120.

263 Borges Antologia Poética 1923-197Alianza Editorial, Madri, 2005, pg. 24.
264 Eliade,Histéria das Crencas e das Idéias ReligigsEsmo I, vol. 2, pg. 139.
2% pessoaDbra Poéticapg. 145.
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Adotando o mito da criagdo de Platdo, o gnosticipmuzedeu a sua revisao.

Abel Jeanniere comentalameue sua representacdo de um universo harmonico:

Trata-se desta vez de pensar o0 mundo inteiro calwalmmo uma entidade
viva, 0 vivente perfeito cuja idéia € uma alma,lmaado mundo. OTimeu
explica que este mundo foi criado pelo Demiurgo,auespécie de artesdo
supremo que nao € forcosamente deus, embora Blatéame também dbeos

E ndés reencontramos o esquema da fabricacdo atesatemiurgo realiza sua
idéia criando o mundo. Essa referéncia ao divin@m, Ultima instancia, a
explicacdo da transcendéncia das id&s.

Associar a filosofia platénica ao gnosticismo é@dipela idéia de uma queda,
desde um centro numinodwgbitatda forma inteligivel, até a periferia constitufsdas

coisas sensiveis, as aparéncias. Doresse forneceummario de afinidades entre a

filosofia de Platdo e o gnosticismo (mas reeconizeliferencas de fundo):

[...] o platonismo ja havia tracado como que ufmoes do que foram certos
temas da teologia gnostica. Que se alffadro, o Timey o Fédon... : ja se lera

como a queda acidental da alma a projetou do musuoa-terrestre na
materialidade dos corpos, e como a alma caida ajndeda aqui, como um
tesouro secreto, lembrancas de realidades absgjuéabavia contemplado em
suas origens®’

Doresse ainda cita o0 mito da reencarnacdo das almBepublica e as vias

ascendentes e descendentes, de direita e esqueiciy. Khaitzine vai mais longe:

A gnose, sabe-se, emprestou seu vocabulario dgoPEste, entorgias emite

0 pensamento, que retoma @matilo, de que a vida talvez seja uma morte, que

0 corpo é um tumulo, que a existéncia € uma gueneFédon (o estudo da

alma sobre a alma), Platdo pinta a alma na vidaeljdo sob montanhas de

males” [...f®®

Ha, contudo, limites para essa associagdo. No mitado pelo Platdo do
Timey ha um Bem transcendente e um demiurgo raciona,afua como mediador
para preencher, através da geometria, a distamtia ®@rmas inteligiveis e coisas

sensiveig® No gnosticismo, essa visdo de mundo é negada@uge oesume Puech:

2% Jeanniére, Abel,ire Platon Aubier, Paris, 1990, pg. 154.

%" Doressel es livres secrets des gnostiques d’Egypie 297.

28 Khaitzine, Richardl.e Rébis... De Gérard de Nerval & Raymond RoussdPoesia, lingua
das avesApenas Livros, Colecao L4pis de Carvao, Lisb0862pg. 47;

29 platon,Timée/ Critias traducao, introducéo e notas de Luc Brisson, Flarion, Paris,
1992. Sigo os comentarios no estudo introdutorid_pe Brisson.
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O grego diz: “Deus € o mundo”, ligando indissolavehte os dois termos; o
gnostico dira: “Deus ou o mundo”, dissociando ois dtermos, que representam
para ele duas realidades heterogéneas, indepesdergeonciliaveis. A acao
providencial de Deus ndo consistira mais na magétere execucdo das leis
cosmoldgicas; ela intervira, ao contrario, parareatizer e romper essas |&18.

Dai a critica ao gnosticismo por Plotino e outres-platonicos, resumida por

Eliade emHistdria das Crencgas e das Idéias Religiosas

[...] para Platdo, o Demiurgo ndo é a encarnacadMdb O Mundo é um
“Cosmo”, sendo, portanto, perfeito e harmonios@afPdotino, assim como para
0s estoicos, 0s astros sdo deuses cuja contemiaiiita o relacionamento dos
seres inteligiveis; ciEnéades(ll; IV, 8; etc). No que se refere a encarnacao d
alma, ela é, para Plotino, uma “queda”, jA quenaaaperde a sua plenitude
espiritual e a sua autonomia (IV, 8, 5, 16); maénéla uma descida livremente
cogslentida a fim de auxiliar as existéncias sitsasdamundo inferior (IV, 8, 7,
1).

A separacgdo de gnosticismo e filosofia helenigticacentuada por Bataille:

[...] 0 neoplatonismo e o cristianismo ndo devempsecurados na origem da
gnose, cujo fundamento € mesmo o dualismo zoraastrDualismo por vezes
desfigurado, sem duavida na sequéncia de influérriakis ou filosdficas, mas
dualismo profundo e, ao menos em seu desenvolvmespecifico, nao
emasculado por uma adaptacdo as necessidadess,s@uaio no caso da
religido iraniana. [...] Praticamente, é possival cbmo umeitmotivda gnose a
concepcdo da matéria como um principio ativo tesda existéncia eterna
autbnoma, que € aquela desvas(que ndo seriam a auséncia de luz, porém os
arcontes monstruosos revelados por essa auséamigla do mal (que néo seria
a auséncia do bem, mas uma acao criadora). Essapg@o era perfeitamente
incompativel com o principio mesmo do espirito hie® profundamente
monista e cuja tendéncia dominante dava a matérim& como degradacdes de
principios superiores?

Assim, gndsticos simultaneamente alteraram o sewkiddemiurgo platdnico e
rebaixaram o Deus do monoteismo judaico-cristd@s@anando a Biblia, ofereceram
uma terceira op¢ao: no lugar de Jeova, o severs pisticeiro, e do misericordioso
Deus cristao, postularam o deus ignorante, porresmnsavel pelos males do mundo.

E ndo se limitaram a reinterpretatG&nesis Foram além, e o contestaram. Em
“escrituras” gnosticas classicas, o dilavio € uagdlo provocado por laldabaoth; a

serpente € uma fonte efetiva de sabedoria; e AREim sdo o fruto de um estupro de

2% pyechEn quéte de la Gnogseol. |, pg. 241.
2"1 Eliade,Histéria das Crencas e das Idéias ReligigsSEsmo I, vol. 2, pg. 141.
22 Bataille,Le bas matérialisme et la gnggenOeuvres Complétesol. |, pg 223.
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Eva por arcontes. Chegaram a afirmar, @mLivro Santo do Grande Espirito

273

Invisivel'® que os habitantes de Sodoma e Gomorra foram umeaskira de Set, o

arquétipo e pai dosleitos E o que resume Puech:

A propria vinda do Cristo nada tem a ver com adegias inspiradas pelo
Demiurgo. Os profetas, além disso, como todos @sejtiodos 0s personagens
da histéria antiga de Israel, foram servidores Aliontes e do falso Deus de
Justica, e algumas seitas acabam mesmo por ewakalas custas todos 0s
malditos do Antigo Testamento, todos aqueles queeseltaram contra o
Criador e sua Lei: a Serpente, Caim, Koré, DatAdiram, Esal, os Sodomitas.

Em outros termos, o passado é condenado e rejeitad@resente é

absolutamente dessolidarizado dele, assim como v@ Nestamento o € do

Velho, que ele contradiz e abglé.

Em sua versao “classica” ou setiana, o gnosticiérastreitamente relacionada a
um debate religioso em curso na Judéia; ao mesmpotefoi a doutrina que mais
nitidamente se manifestou como critica e revisd@ahda sua escritura.

Em Valentino e seus discipulos hd mudancas impgedamessa cosmologia. O
demiurgo e arcontes sao substituidos por categalstsatas: a ignorancia, terror e dor.
Em vez da negacdo frontal do Velho Testamento,nterpretacdes alegéricas. Ou
entdo, como n&pistola de Ptolomeu a Flofd® contextualizagdes: a Lei mosaica néo
seria propriamente errada, porém a mais adequdflagsezas” do povo judaico.

Gnosticismos valentinianos, mais que cristdos, geane ser platonizantes.
Correspondem a uma restauracadadps pois mitos voltam a ser interpretados, em
lugar de serem tomados ao pé da letra. Mas o isigdd da vinda e do martirio de
Jesus Cristo € modificado nessa vertente. Se Gastitima, e ndo filho do demiurgo,
e um avatar da luz superior ou Principio Primei&mn poderia ter ressuscitado em carne
e 0SS0, j& que, para o dualismo, este e o0 outralonséo incompativeis. A ressurreicdo
foi um acontecimento visionario, presenciado emmenia mao por Maria Madalena,
detentora da primazia entre os discipulos.

A visdo gnostica tem consequéncias no plano mBrplivale a exoneracéo ou
supressdo da culpa, ao suprimir o pecado origfhagxpulsdo do Paraiso nao foi
consequéncia do erro de Adao e Eva, porém do dgmi@® ser humano passa de

culpado a vitima. Em algumas versodes, textualmeitteya de um estupro divino.

3 Também conhecido con® Evangelho Egipcieem LaytonAs Escrituras Gnoésticapg.
137.

"4 puechEn quéte de la Gnoseolume |, pg. 243.

25 Layton,As Escrituras Gnésticapg. 365.
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Nesse aspecto, gnosticismo ndo se diferencia amnasistianismo, mas de
mitologias e filosofias classicas da Grécia, quamstas atribuem a culpa, associada a
ruptura da ordem divina, ao ser humano. Movido pslaris a falta de medida,
Sujeitava-se a punicéo e expiacao. Esse foi, iiveus cerne das tragédias gregas.

Na Pistis Sophiahd uma queda, seguida de arrependimanttanoia e da
salvacdo. Mas a queda e arrependimento ndo saad@® & Eva, ou da humanidade,
mas de Sophia ou Achamoth: novamente, o erro e edagsdo coOsmicos e
transcendentes, e ndo humanos e imanentes.

Dessa isenc¢éo do pecado ou negacdo gnostica dareslgtou o antinomismo:
um relativismo ético e até mesmo um niilismo. Semando e 0 corpo sao
intrinsecamente maus, ndo mais obra do Deus bomcomo nos panteismos,
impregnados do divino, porém resultado, pode-serdide um erro cosmico de
fabricacdo, entdo tanto faz. E indiferente procefdeum ou de outro modo no dmbito
mundano. Dai fazer sentido a hipétese da exist@&osgndsticos licenciosos.

Por esse modo de entender culpa e salvacédo, nticigras classico também
nao tem lugar o milenarismo cristdo (tal como dfimmente sancionado, € bom
lembrar, no Concilio de Nicéia). Redencado coleties pecados no Juizo Final e a
consequente ressurreicdo da carne ndo cabem pefsgid. Para correntes cristas do
gnosticismo, o Apocalipse ja aconteceu. O primdidvento foi suficiente: dai em
diante, cabe a cada um optar ou ndo pelo acessos&.gt mencionado, contudo, em
“escrituras” setianas, um combate final, equivaert definitiva libertacdo dos
escolhidos, aqueles da raca eleita. E o0 maniqueisgoolheu do mazdeismo,
zoroastrismo e hinduismo a expectativa de um fimtdmpos, um confronto final entre
luz e trevas, com a vitdria da luz. Mas quem seasaBio € a humanidade, porém a
divindade, que se descontamina do mal uma vezudgésto mundo, e assim recupera

sua plenitude luminosa.

O gnosticismo apresenta, como contraponto a latdaleaa um sem-namero de
opressores celestiais, um ente superior. E o Dessodhecido, o Incriado, o Principio
Primeiro, que sO pode ser descrito por paradoxa¥pmme ja examinado. Esse modo
de descrever a divindade, recorrente em escritostigns, a exemplo do aqui cita@o

Trovao — Intelecto Perfeitocorresponde ao que Bloom e Yates chamarnted®egia
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negativa é a crenca na Divindade Oculta do pseudo-DiorAsimpagita, que por sua
vez inspirou oDe docta ignorantiado renascentista Nicolau de Cusa. Corresponde as
representacdes mais abstratas de Deus como esiprasente, como em Eckhardt;
representacdes estas ao mesmo tempo a um passolalagio de sua auséncia. Sendo
tudo, também é nada. Isso foi observado por Bomyed.a Esfera de PascAl®
tomando como exemplo esta Aeclépig um dos livros d&Corpus HermeticusDeus é
uma esfera inteligivel, cujo centro estd em toddepa a circunferéncia em nenhunea
mostrando como, a partir dela, se chega a vis&salbidlo mundo de Pascal, do qual
Deus se retirou. Da exaltacdo mistica ao pessimisnumna questdo de énfase em um
ou outro dos dois termos dessa fras€dmpus Hermeticugoda parte ounenhuma

Para Yates, o Deus ao mesmo tempo oculto e onigeeserresponde ao En-
Sof, principio primeiro do qual emergem os defirotda cabald’’ Mas, como adverte

Scholem, a cabala é monista, na mesma medida efjgdeica:

O cabalismo, em outras palavras, ndo é dualistbpearhistoricamente exista
uma estreita conexao entre sua forma de pensaoe gnosticos, para quem o
Deus oculto e o Criador sdo principios opostos Pehtrario, toda a energia da
especulacdo cabalistica “ortodoxa” € dedicada &fatade escapar das
consequéncias dualistas; de outro modo, eles rderipm ter-se mantido dentro

da comunidade judaic&®

Descri¢cdes da divindade superior através de paosdex “escrituras” gnosticas
ddo-na como andrégino,vergem masculinaTais descricdes podem suscitar davidas
quanto a caracterizagdo do gnosticismo como dualighfinal, o andrégino € um
simbolo da unidade, e ndo de uma dualidade ontalégiomo observa Eliade,

androginia era a férmula por exceléncia da totaligz"°

E a concepcdo fundamental do zervanismo iranisgynslo a qual Ohrmazd e
Ahriman teriam ambos saido de Zervan, o Deus dop®eilimitado. Estamos,
nisso, diante de um supremo esforco da teologisiama de ultrapassar o
dualismo e postular um principio Gnico de explicagé Mundo®°

O historiador das religibes relaciona esse jogoudelade e dualidade ao

gnosticismo, pela lenda de ebionitas e bogomildsadernidade de Cristo e Sata:

2’ Borges Ficcionario, pg. 305.

"7 Yates,Giordano Bruno e a Tradicdo Hermétigags. 147 e 148.

"8 scholemAs Grandes Correntes da Mistica Judaipg. 15.

29 Eliade,Méphistophélés et 'androgyn6allimard, Paris, 1962, pg. 159.
280 Eliade,Méphistophélés et 'androgynpg. 118.
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Vemo-nos nesse caso diante da coalescéncia detaoas distintos, porém
solidarios: o mito gnostico da fraternidade do ©ris Satd, e o mito arcaico da
associacdo, e até quase-fraternidade de Deus @abto.[]...] No que concerne
ao primeiro mito, é atestado entre os bogomilogusgo a informacao
transmitida por Euthymius Zigabeus, os bogomiloeditavam que Satanaél
fosse o primogénito de Deus, e Cristo, o seguribo.fj...] entre os bogomilos,
esta crenca derivava muito provavelmente de um fioaniana, posto que, na
tradicdo zervanita, igualmente Ahriman era conside@icomo o primogénitd?!

Por tras de cada dualismo radical pode haver umismap por sua vez
associado a unidade perdida, a ser recuperadanndos tempos através da resolucéo
das antinomias; ou, como observa Montserrat Taremh fundo monista em todo
dualismo Mas ha doutrinas gnésticas nas quais a dualidadez e sombra esta na
origem: é o caso, como observa Jdfiasje Basilides, cujo mito da criacdo e
cosmoviséao teria influenciado Mani. No maniqueismanais radical dos dualismos,
nao ha sintese: no acerto final de contas, umandtscias, a luz, se salva através da
eliminacdo da outra, das trevas, pela destruigabdo mundo.

Mas a solucdo drastica do maniqueismo correspondeadentre as complexas
relacdes entre unidade e dualidade, ou pluralidddeaquelas presentes nas visdes de
mundo de inspiracdo pitagorica, incluindo um semen@ de obras ocultistas, nas
quais a unidade somada a dualidade gera a trirelad&a, por sua vez, o conjunto dos
entes, associados a valores numéricos. Ou entdoChing de inspiracdo taoista (ou
talvez inspirador do taoismo, uma doutrina monista)idindo o cosmo em Yin e
Yang, poélos opostos, porém interdependentes engeia@gem, de um modo tal que cada
combinac&o desses pélos em hexagramas ir4 acaeatezverss::

A polaridade arcaica, dividindo o universo em eaigs opostas, porém
complementares, reaparece em Jacob Béltesde toda a eternidade houve duas
essénciassustenta o mistico. Uma,\ada-Espiritq voltada para o interior outra, a
Vida-Naturezavoltada para o exteriorPara o autor dlysterim Magnuma dualidade
é constitutiva do cosmo; mas as duas instanciesiggm; por iss@omparamos ambas
a uma esfera que vai para todos os lados, comoda descrita por Ezequiéf* E,

pode-se acrescentar, a rotacdo taoista de Ying.Yan

281 Eliade,Méphistophélés et 'androgynpg. 120.

82 JonasThe Gnostic Religiqrpg. 273.

83 egge, Jame$,Ching — O Livro das Mutacdesupervisdo Torrieri Guimarées, Hemus, S&o
Paulo, 2004.

84 Bphme A Revelacdo do Grande Mistério Divirpg. 91.
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Tais visdes correspondem ao que Hutin denomingealéas dos contrarigse
gue talvez possam ser designadas, no casoCtong e da respectiva cosmoviséo, de
dialética de contrarios, em que os polos opostesagem e séo interdependentes (mas
como uma dialética especial, na qual os pélos moa® opostos sdo simultaneos, e ndo
sucessivos, como na dialética hegeliana, entragjutr

Blake, leitor de Bohme, partilhava essa crencapgtava a rotagdo ou dialética
de opostos tanto na ordem cosmica quanto na viddiata:Nao ha progresso sem
Contréarios. Atracdo e Repulsdo, Razdo e EnergiaprAen Odio sdo necessarios a
existéncia Human&”

O trajeto do gnosticismo e maniqueismo até BohrBéake sugere como que
um refinamento, um ganho em substancia filosofiesde o dualismo classico, com
duas instancias ndo s6 antagbnicas mas excludeamesjunicaveis, até uma dialética
das relacdes entre essas duas instancias, quagernere podem ser intercambiaveis.
Contudo, Eliade entende o contrario: as dialétdm®postos precedem os dualismos
rigorosos, sem solucdo. Para o historiador dagi@ek, ao comentar o hinduismo e o
Bhagavadgita(a narrativa na qual o mundo acaba para dar lagam novo ciclo),
visdes do universo como aquela do maniqueismo ehidduismo tardio € que

correspondem a um progressamdurecimentalo dualismo, ao longo da histéria:

O endurecimento progressivo do dualismo Espiriteékla evoca o
desenvolvimento do dualismo religioso, culminando férmula iraniana dos
dois Principios contrérios, que representam o BenMal. Como ja observamos
varias vezes, durante um longo periodo, a opo8eawMal ndo passava de um
dos multiplos exemplos das diades e polaridadésmicas, sociais, religiosas —
gue asseguravam a alternancia ritmica da vidaruwwo. Em suma, o que se
isolou nos dois principios antagdnicos, o Bem ea, Mra no comego apenas
uma dentre as numerosas formulas por meio das sgi@&sprimiam os aspectos
antitéticos mas complementares da realidade: diajnomacho/fémea;
vida/morte; fecundidade/esterilidade; saude/doesica Em outras palavras, o
Bem e o Mal faziam parte do mesmo ritmo césmigoogtanto, humano, que o
pensamento chinés formulou na alternancia dospdimisipiosyange yin.?%®

Para exibir mais da complexidade das relacbes emtr@ismos e dualismos,
observa-se em “escrituras” gnésticas como que silizdemento de uma mitologia para

uma critica epistemoldgica, toda vez que o mundassociado a ignorancia, ao

28 Blake, William,O matrimdnio do Céu e do Inferno, O livro de Thelducéo de José
Antonio Arantes, lluminuras, S&o Paulo, 1987, [&.dl entdo, BlakeComplete Writingspg.
149.

2% Eliade,Historia das Crencas e das Idéias ReligigsSEsmo I, De Gautama Buda ao Triunfo
do Cristianismovolume 1, pg. 265.
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desconhecimento, ao que é falso. laldabaoth semidp, o criador de uma miragem,
uma realidade iluséria. Deixa de prevalecbaixo materialismaletectado por Bataille,
pois a matéria ndo € mais uma entidade autbnomémpom equivoco, um erro da
percepcdo (mas Bataille argumentava que esse atesiito era, ndo um refinamento
filoséfico, mas uma emasculacdo, uma transigéncedaptacdo as conveniéncias)

A cosmovisao do gnosticismo, nessas versodes, is& maais proxima daquela do
bramanismo, no qual o mundo é o ilusorio véu dedylayde modalidades do budismao.
E, evidentemente, de todas as variedades de ciiibsafica nas quais categorias e
termos para descrever o0 real seriam nossos, damodie sujeito, e ndo algo
objetivamente existente. E o que Pagels obsergaose de Valentino:

Embora Irineu e outros acusem os cristdos valamis de serem dualistas, o
Evangelho de Filipe sugere o oposto. Abandona aéénm o dualismo
modificado que caracterizava a grande maioria deEnamentos cristaos,
baseados, conforme vimos, na convic¢cdo de queidtesge Deus viveria em
constante luta com Satanas. Em vez de concebetéacm do mal como uma
forca estranha que ameacava invadir, e invadias $gemmanos a partir de fora, o
autor de Filipe exorta cada um a reconhecer o meakral de si e, com
consciéncia, erradica-f5!

Preenchendo paginas e paginas de “escrituras” igagstha um trabalho
especulativo para relatar como, a partir da unidadee haver uma cisdo da qual
resultou um mundo tao imperfeito. Sdo relatos dedeaama cdésmico desde o Principio
Primeiro, o Incriado, e sua emanacdo, Barbeld, aatBumanidade, passando por
luminares como Harmozél, Oroiaél, Daueithai e Eélé, entre outras instancias, em O
Livro secreto segundo Jodm Evangelho apdcrifo de Jodos 73 anjos que moldam ou
ordenam o corpo humano, inclusive Knuks, resporhgfla perna direita, Phiouthrom,
pelo pé direito e Boabel, o dos dedos do pé dif&ito

Para Alexandrian, a complexidade das teologiasmalbgias gnosticas decorre
da preocupacdo de conciliar valores inconcilidyeigue se extenua em sutilezas

infinitas.?®® Por isso, seu leitor se perderd em um labirintocategorias estranhas,

%" pagelsAs Origens de Satanisg. 224.
288 | ayton,As Escrituras Gnésticapgs. 45 a 47.
289 Alexandrian Historia da Filosofia Ocultapg. 40.
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provenientes de fontes distintas. Inclui instanoiasliadoras, escalées ou graus desde o
Principio Primeiro até a matéria; pensamentos pra®e anteriores, posteriores e
laterais da instancia superior; 0os eons (emanagiesjidades, e também grandes
dimensdes de espaco-tempo, distintasrdaos o tempo deste mundo); sisigias (pares
ou casais de eons); os arcontes (regentes do munao@is uma multidao de luminares,
anjos, criaturas, governantes; diversos escal@micos e as correspondentes etapas da
ascensao do espirito ou degradacéo da luz.

Seligmann chega a comentar g@enstituiria abuso da paciéncia do leitor
descrever a intrincada organizacédo celestial dastdnas gnésticad® E até mesmo
uma das “escrituras” classicad, Estrangeiroou Allogenes cuja ascensdo mistica
observa Laytong quase inteiramente abstrata, sem batismos metafdiou anjos
intérpretes™” relativiza as exaustivas descricdes teoldgicas. rEeomendacdes que
lembram aquelas da critica budista do conheciméatobora, coincidentemente,
também se possa observar proliferagdo de divindadesriantes do budismo):

N&o procures entender mais nada. Antes, vai. NGs s#bemos se o
irreconhecivel possui anjos ou deuses; nem se einbgm alguma coisa dentro
dele além da imobilidade, i. é, seu proprio “si me% e assim ele ndo é... Nem

é conveniente tornar-se disperso muitas vezes rmeda (entendefy

Associada a origem do mundo e a perda do conhetmmermito da queda e
degradacdo de Sophia, ou Pistis Sophia, arquétipepresentacédo da sabedoria e da fé,
também cultuada no cristianismo oriental e em suteligides. No gnosticismo, € mée
de laldabaoth em algumas versdes, sexualmentevaatevalom ele em outras: ao decair,
por querer ultrapassar seus limites, teria perdideemaéria. Na gnose valentiniana e na
Pistis Sophiaé resgatada por Jesus Cristo; em textos gnost@ssicos, por Set.

As entidades das teologias gnosticas sdo assocrattbes numéricos. Embora
haja bastante multiplos de 12, variam, contudogaantidades de arcontes, eons,
emanacdes e outras entidades, de uma “escritural patra. S&o evidentes o0s
empréstimos da astrologia, com nove circulos oerasfcelestiais em lugar das sete
oOrbitas planetéarias: a oitava, a ogddada, supesital. Em alguns textos e correntes do
gnosticismo, o numero de arcontes e de esferangsmo dos decanatos da astrologia e

cosmologia egipcia: 36.

2% seligmannHistoria da Magia pg. 89.
291 ayton,As Escrituras Gnésticapg. 169.
292 ayton,As Escrituras Gnésticapg. 177.
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Além dos regentes ou arcontes, ha ainda arquétiigosudo, de todas as
qualidades e caracteristicas do mundo. Ao Adao reada corresponde outro,
primordial e cosmico, o Antropos ou Adam Cadmon.

Isso, além das variantes: os cainitas, descendéat€gaim, e ndo mais de Set; e
os defensores da panspermia, da semente luminosaaden pela divindade como
origem da humanidade.

Uma dessas variantes, a dos ofitas ou naassenibsadowes da serpente,
despertou o interesse de heresidlogos. Dentrogieal@ue rege a mitologia gnostica,
pautada pela inversdo deénesise pelo sincretismo, a serpente biblica ganha sinal
positivo: deixa de ser corruptora e torna-se fomte emissaria de conhecimento,
encaminhando Eva a arvore da sabedoria. Confundens@ serpente sagrada de cultos
arcaicos de mistério, egipcios inclusive.

Interessa no ofismo o culto a Ouroboros, a serpgudemorde a propria cauda,

simbolo da conciliagdo ou superacéo de antinoroiemsp observou Seligmann:

A serpente, Ouroboros, foi adorada por varias seitas ofitas. A criatura
enrolada, que se assemelha a um dragdo e morgeGra cauda, forma um
circulo, o simbolo do ciclo infindavel das metamsds. O bem e o mal unem-se
assim dentro de Ouroborts.

Ofitas, sendo dualistas, acabaram por adotar unbaddmda unidade, da
coincidentia oppositorumO mesmo simbolo teve um deslocamento do sentido.
Representacdo do mal éaénesisa valéncia da serpente € invertida e, pela lodica
gnosticismo, passa a ser identificada a sabeddejpois de assimilar as caracteristicas
da serpente sagrada em cultos egipcios e sua gaesertaduceu de Hermes-Mercurio,
torna-se, em nova metamorfose, simbolo da unidadaba por transformar-se em
dragdo alquimico em mais uma fusdo, assimilandco®unonstros e abominagdes
biblicas: Behemot, Leviata, Rahab.

Tais metamorfoses e mudancgas do valor de um sinalaopyopria metamorfose
tém algo de vertiginoso. Mais ainda, se acomparthpdasuas metamorfoses literarias.
Em Moby-Dick Melville escreveu, textualmente, que a baleiantaaperseguida pelo
capitdo Ahab era a serpente dos ofitas. Dualisteénp fiel, mais que ao gnosticismo, a
sua formacdo protestante, fez que um simbolo dbemdmento e da transformacao,
antagbnico com relagdo a laldabaoth, retornaseadigéio de abominagéao biblica.

293 SeligmannHistéria da Magia pg. 93.
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No satanismo romantico, ocorre uma substituicdo,Lleifer adota as
caracteristicas e funcdo da serpente reinterprgialta gnosticismo. Por isso — e a
propésito das mudancas de valor na simbologia dstmgismo —, laldabaoth e demais
demiurgos e arcontes ndo devem ser identificaddsieifer do satanismo romantico.

Conforme a argumentacdo de PagelsAsTOrigens de Satande destaque a
esse demobnio seria eminentemente cristdo. Suanorigeassirio-caldaica, diz a
historiadora; torna-se judaico e biblico como aejeelde enGénesisdesempenhando
multiplos papéis: o de mensageiro do Senhor endeipis como o de Balado, o de
atormentador de JO, e 0 de um cismatico lider spiriador de rebelides. Reaparece nos
evangelhos como o tentador de Jesus. A partir misa a ser mencionado como
anatema contra os inimigos: sucessivamente judems\nos, e em seguida os hereges.

Cabem adendos a analise de Pagels. Para Eliadegsanpa de Satanas,
provavelmentasob a influéncia do dualismo iranian@ era forte na escatologia judaica
do século 1° a.C. E Paulo o designou coleas deste mundaml|l Corintios 4:4

Isso, entre outras valoracdes e interpretacfesatda&s ou Lucifer ao longo de
séculos. NaMysterium Magnunde Béhme, € principio criador: portanto, um degour
e também dialetizado, pdélo em uma teoria dos cooaantecipando a visédo
romantica, especialmente aquela de Blake.

Interessa mostrar, no presente contexto, que dizidg@o ou estetizacdo de
Lucifer, que tanto marcou a literatura romanticgedez presente, de modos diferentes
ou com distintas nuances, em Blake, Shelley, Byictor Hugo, Baudelaire e Breton,
nada tem a ver com os tracos atribuidos ao demiagrger seja na verséo platénica ou
gnostica. E um rebelde sabio, mais que o discigtirerquiteto de Platdo ou a obtusa
divindade gnédstica. Mario Praz, em seu ensaio sabcarne, a morte e o diabo na
literatura romantica e decadenti§tamostrou, no capitulo intituladas metamorfoses
de Satangscomo houve um deslocamento do seu significado@gantas no seu valor,
da Renascenca ao romantismo. Na épica renascergistaTasso, o demoénio é
horripilante; no entanto, o horror — associadocee#o, a ruptura da norma — passa a ter
valor estético na arte romantica: € fascinantedae so repulsivo. O ponto de inflex&o,
guando Sata se torna prometeico, seria, conforme ©rParaiso Perdidale Milton.
Cita Baudelairep mais perfeito tipo de beleza viril é Satd — a eiande Milton e

também Blake enD Casamento do Céu e do Inferridilton tomou o partido do

2% Praz, Mario,La carne, la muerte y el diablo en la literaturamméntica traducdo de Jorge
Cruz, Monte Avila Editores, C. A., Caracas, 1969.
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demoénio sem sabé:le fato, Milton identifica Lucifer a estrela deanhd, adotando
uma imagem que j4 esta no Velho Testamento|safas 14:12(no entanto, quem o
profeta identifica a Estrela d’Alva nessa passagsatanizando-o, € um monarca
opressor dos judeus, um dos reis da Babilonia).

Assim, detalha PraZ” Com Milton, o Maligno assume de forma definitiva um
aspecto de beleza decaida, de esplendor ofuscaldo npelancolia e a morte. E
‘majestic though in ruin’Para corroborar, cita Shelldyada pode superar a energia e
esplendor do carater de Satanas, tal como se ereerpresso em O Paraiso Perdido.
E um erro supor que possa ter sido concebido comapalar personificacdo do mal

A partir dai, Satanas, ou Satd, ou Lucifer, se alesdem dois personagens
literarios distintos, porém complementares e asewegobrepostos. Um deles, o
arquétipo ou inspirador de todos os herdis cruéisatrativas romanticas e de horror
gotico que acabariam confluindo no Maldoror de té&amont: sdo os Melmoth de
Mathurin e Schedoni déhe Italiande Ann Radcliffe, os Lara, Manfred e o Corsério de
Byron, e os protagonistas de um sem-namero de thiéesae narrativas folhetinescas.
Ao mesmo tempo, em uma blasfémia contra o cristianj passa a esplender a imagem
do Lucifer libertador, arquétipo do rebelde, comadg na litania de Baudelaire.

Victor Hugo perdoou Sata e o reconcilia com Deagemdo que dessa uniao
nasca a liberdade, eBatan pardonrf@® de La Fin de Satanum complemento dea
légende des siecleBreton, por sua vez, cita Victor Hugo ércano 17 representado
pela estrela da manha, Lacifer € o signo da limedao conhecimento, dardpria
revolta, a Unica revolta criadora de luama luz quesd pode passar por trés vias: a
poesia, a liberdade e o amoNas duas versdes, como vilao ou libertador, kedcif
simboliza a negatividade, o confronto com a ordstalelecida: & espirito que nega
do Faustode Goethe.

Ora, no gnosticismo classico Deus-Jeova ja € Saolg8ata. Contrapor-lhe
Lucifer seria 0 mesmo que contrapd-lo a si mesndo: faria sentido. Menos ainda,
valorizar nele a rebelido e vé-lo como fonte dehesimento: o demiurgo € uma
divindade conservadora, o regente status quo e ndo da sua transformac&o. No

gnosticismo, a entidade luminosa, detentora e r@ms®ra do conhecimento,

2% praz,La carne, la muerte y el diablo en la literaturaménticg pgs. 75 a 81.
2% victor Hugo,La légende des siécles, La Fin de Satan, D&allimard, Paris, 1950, pgs.
937-940.
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antagbnica com relacdo ao demiurgo, ndo € Sat@&mpor Ungido, Set, Cristo ou
Hermes-Toth.

O satanismo romantico introduziu, portanto, um natar no drama cosmico.
Pode, contudo, ter havido deslocamentos: Lucif@riespara o romantismo literario
assim como a serpente, matriz do dragdo alquirpa@ os ofitas, e Hermes, em sua
versdo mercurial, como simbolo e agente das tranafes, para os herméticos e
também para os alquimistas. Baudelaire operoufaséa, na abertura d&s Flores do

Mal, identificando Satd e Hermes Trimegisto:

Na almofada do mal é Sata Trimegisto
Quem docemente nosso espirito consola,

E o metal puro da vontade entédo se evola
Por obra deste sabio que age sem ser $15to.

297 Charles Baudelaire — Poesia e Progay. 103.
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6. Gnosticismo e hermetismo; astrologia e alquimia

Ha discusséo sobre a afinidade ou incompatibilidkddoutrinas gndsticas com
relacdo aquelas expostas @orpus Hermeticug, em termos gerais, no hermetismo, o
sincretismo helenistico-egipcio cujo centro irrddiafoi Alexandria. Relaciona-se a
antinomia mais geral entre monismo e dualismo: osticismo é dualista e o
hermetismo seria predominantemente monista. A oegbresenta especial interesse,
pois ha poetas que parecem adotar os dois quaelre$edéncia, gnostico e hermético.

Como foi visto, alguns dos autores aqui citados atmmgnosticismo e
hermetismo como afins, pela identificacdo do comhecto a salvacdo. Mas Doresse
adverte sobre abismo que em outro tempo havia separado o gn&sid dualista das
grandes seitas de “gnoses” otimistas, como a dommtismo filoséfico ou a de
determinadas interpretacdes platonicas do crissam?*®

Em outro ensaio da mesma série sobre histéria e@gdoes aqui citada,

dedicado ao hermetismo de Alexandria, Doresse @g@sisa distingcao:

Embora o hermetismo filoséfico se aproxime da gmpasesua doutrina baseada
as vezes em determinados mitos mais ou menos sHi@&Enesismesclados de
recordacdes egipcias, babildnias e iranianas, &agadela, ndo obstante e de
maneira imediata, por suas conclusdes otimistasar@cplarmente por sua
negativa total em considerar como mau — inclusiv@ngo vé nele um segundo
Deus — ao Demiurgo do mundo terréfd.

laldabaoth e demaisosmocratorsseriam um divisor de aguas com relacdo ao

platonismo e ao hermetismo:

O que em definitivo op0e tao brutalmente o hermmedisao gnosticismo pode ser
resumido em poucas palavras: assim como Plotina escola, os discipulos de
Hermes abominam nos gndsticos sua predicacdo de quendo € mau, e seu
criador, perversd®

?% Doressel.a Gnosis em PuechHistoria de las Religionewol. 6.
29 DoresseE| hermetismo egipcianizantBuechHistoria de las Religionewol. 6, pg. 135.
3% DoresseE| hermetismo egipcianizantBuechHistoria de las Religionewol. 6, pg. 158.
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Também Yates vé o hermético comiimista gndsticopara quena matéria é
impregnada do que € divino, a terra € viva, moveesro vida divina, as estrelas sédo
imensos animais vivos, o sol brilha com poder divenndo ha parte da natureza que
ndo seja boa, pois tudo pertence a D&s

Sendo Hermes-Thoth ou Trimegisto uma espécie detaeo de Isis e Osiris,
registrando seu ensinamento, por isso foi ideatifica linguagem. Desde Platdo, em
uma passagem deedra®%? é o criador da escrita, interpretada cqvharmakon elixir

ou veneno, e aquele que a ensinou aos homensu& abgervou Festugiére:

Se, entdo, Hermes era assimilado ao Logos-Deus, Ehath se identifica a
Hermes, vé-se 0 quanto essas equivaléncias, ddat talvez pelo papel
demiudrgico do deus hermopolitano, preparavam pareber, nos primoérdios de
nossa era, a doutrina de um Hermes-Toth palaviBeals, ao mesmo tempo
criador do mundo e profeta dessa criat’do.

Assim, enquanto no gnosticismo ha cisdo entre glisonagens — um deles o
demiurgo, laldabaoth, e outro um avatar da diviedadperior, o Grande Set ou
Ungido, que nas gnoses afins ao cristianismo &Jessto —, no hermetismo ambos se
fundem: Hermes-Toth € o bom demiurgo e o avatantof& que oPoimandres
primeiro dos tratados herméticos, incluido por bayemAs Escrituras Gnosticasnas
catalogado enutras correntes antigadrata de unbom artifice sincronizado com
Deus, criador de um mundo géebelo Um demiurgo platbnico, e ndo gnostico; um
criador assemelhado &rande Arquitetada maconaria.

Mas também se pode enxergar dualismo na distingfoética, observada por

Layton noPoimandresentreintelectoe matéria irracional

Ora, o intelecto divino, sendo andrégino, visto @gxéstia como vida e luz,
gerou racionalmente um segundo intelecto, comficaitie este ultimo, sendo
deus do fogo e do espirito, que circundam, emaspi mundo perceptivel. E
seu controle é chamado destino.

Imediatamente, a razdo de deus saltou fora doseates que tendem para
baixo, em direcdo ao produto manufaturado puradano natural, e se uniu ao
intelecto que é o artifice, pois era da mesma &obst. E destarte os elementos
da ordem natural que tendiam para baixo foram dexgara trds como mera
matéria irracionaf’*

%1 yates,Giordano Bruno e a Tradigdo Hermétigag. 34.

%2 yates,The Art of Memoryle Yates, pg. 52; o trecho inspirou o conhecidmiende Jacques
Derrida,A Farmacia de Platdosobre a oposicéo escrita-memoria em Platéo.

303 Festugiérela révelation d’'Hermés Trimegistpg. 73.

%94 ayton,As Escrituras Gnosticapg. 534.
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Bastaria ler fatalidade em lugar dedesting e arcontes em lugar de
controladores para que ®oimandresse tornasse um texto do gnosticismo classico.

Além disso, o proposito d®oimandresé o mesmo de escritos gnosticos:
orientar o adepto para a viagem ascendente, saiedte mundo. E preciso que
ultrapassesete esferasasagéncias do crescimento e do decljmiemeios da agdo méa
a ilusdo do desejoa eminéncia associada com dominag&@oarrogancia impia e a
temeridade da imprudéngiaos maus pretextos para a riqueza conspiracao da
falsidade Tais esferas poderiam fazer parte de uma orig@athgdista; se nomeassem
arcontes ou guardides de cada esfera, seriam cmsiSti

Vé-se que contrastes entre hermetismo e gnosticisanelatas aquela entre o
harmbénico mundo grego e o caotico mundo gnéstiaem ser relativizados.
Descricdes dessas doutrinas como se fossem siskevaas a acentuar os contornos do
gue as separa. Mas, como observou Yateseranéticaou Corpus Hermeticusnclui
tratados ou escrituras que podem ser lidos comoessfes do gnosticismo

propriamente dito, a gnose pessimista. A historetkmbra que:

Festugiere classificou esses escritva Hermétich como pertencentes a dois
tipos de gnose, a saber, uma gnose pessimistar& auhista. Para a gnose
pessimista (ou dualista), o0 mundo material, forr@mampregnado da fatal
influéncia das estrelas, € mau por si mesmo; ésorescapar a ele levando uma
vida ascética e evitando, tanto quanto possivebntato com a matéria, até que
a alma iluminada se eleve através das esferaslaostgs, livrando-se das mas
influéncias e atingindo seu verdadeiro lar, situadamaterial mundo do divino.
Para o otimista gnostico, a matéria € impregnadgueoé divino, a terra é viva,
move-se como vida divina, as estrelas sdo imensiosas vivos, o sol brilha
com psostggr divino e ndo ha parte da natureza queajadoa, pois tudo pertence
a Deus.

Os resumos e comentarios dos livrosHiameéticaou Corpus Hermeticugpor
Yates permitem ver como as duas gnoses, a otindisthermetismo, e a pessimista, do
gnosticismo, sendo antagbnicas, ao mesmo temporganciam ou interpenetravam.
E, reciprocamente, o acervo gnéstico de Nag Haminatliiu textos que podem ser
interpretados como gnose otimista ou hermetismig, o sao dualistas e neles nao se
fala em demiurgo ou arcontes. Um deles, o ja cifAddrovao — Intelecto Perfeito
exaltacdo da androginia como sintese. OutrdAsolépio um texto importante da

%% ayton,As Escrituras Gnosticapg. 539.
3% yates,Giordano Bruno e a Tradigdo Hermétigag. 34.
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07

Hermética®®’ E ainda podem ser associados ao hermet@riscurso da Oitava e da

Nona (citado aqui, no Capitulo 2°, a propésito de glEss) e umaOracdo de

308 Tomando os dois conjuntos, de Nag Hammadi €dpus Hermeticysé

Gracas
como se o0 hermetismo estivesse dentro do gnostigisos escritos de Nag Hammadi)
e 0 gnosticismo dentro do hermetismo (6orpus Hermeticys Fica claro que
hermetismo e gnosticismo se tocavam e podiam sobsep

Além disso, € preciso estar atento para difereegai® 0s dois conjuntos, do
gnosticismo e do hermetismo, que sdo antes deezateditorial, relacionadas ao modo
como circularam, do que de conteudocdPpusdo gnosticismo é aquele definido pelos
escritos de Nag HammadiPéstis Sophiaoutros cédices, e, complementarmente, pelos
relatos de heresidlogos, polemistas e historiadovatemporaneos dos gnosticos. Ja o
corpus do hermetismo, dlermética € composto por um conjunto de tratados que
vieram do Império Bizantino, acrescidos Asclépiq e do Picatrix, um tratado de
magia conservado no ambito da civilizagdo muculmdf@am esses textos que
chegaram a Academia neo-platonica de Florenca seean traduzidos por Marsilio
Ficino a partir de 1460. Acrescidos da@abua Esmeraldee da cabala estudada e
divulgada por Pico de la Mirandola, inspirararil@sofia ocultade Cornelius Agrippa,
a prisca teologiade Giordano Bruno e demais magos e tedsofos daseemca; e, a
partir dai, uma resisténcia a ortodoxia da Conetfna.

Por tras das “escrituras” gnosticas, subjazenddexss, ainda se enxerga algo:
cultos, comunidades, profetas e lideres de séltastras daCorpus Hermeticusnao se
vé nada. O hermetismo chegou a n6s como texto,imfmmmacdes minimas sobre um
suporte fisico constituido por adeptos e por algupase social. Dai ter sido
denominado por Bloom dgnosticismo seculag por Yates deeligido sem culto, nem
templos, nem liturgia sendo intensamente religioso, inclusive na s@agio do
mundo, com sua identificagdo ao divino, 0 hermatisoomo modo de organizagao
social ou de existéncia mundana, situou-se, maésagproprio gnosticismo, em um
polo oposto aquele da organizacéo hierarquicardgalg

Filtros e critérios de reedi¢cédo dos escritos gnoste dadderméticando foram os
mesmos. Os textos conhecidos do gnosticismo fazeta ge um conjunto muito mais
volumoso, que se expande através de sucessivashdess: sdo 0S escritos de Nag

Hammadi em meados do século XX, a edicdo coptavdagelho de Judaha pouco, e

%97 Robinson;The Nag Hammadi Library in Englishgs. 330-338.
%98 Robinson;The Nag Hammadi Library in Englishgs. 321 a 329.
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0 que ainda podera vir a ser reconstituido a pdwosrpapiros de Oxirrincus (no qual foi
encontrada uma primeira cépia @eEvangelho de Tomérestando ainda torcer para
qgue algum dia venham a ser descobertos os esgrigiisais de Simao o Mago.

Provavelmente, as expressdes de duas visdes deojumd dualista e outra
monista, a medida que iam sendo alteradas atravégpila e transmissdo de um lugar e
uma época para outra, influenciaram-se mutuam@steloutrinas eram distintas: mas
seu centro de difusdo, Alexandria, foi 0 mesmo.ePs®] por isso, supor transfusao de
conteudos, do gnosticismo o hermetismo, e viceavers

E, principalmente, nos séculos XV a XVII as duaes de mundo, monista e
dualista, como que se ajustaram. Passaram a faderge uma configuracdo do saber
mais ampla: aquela do neo-platonismo renascentigpisteme para usar a categoria
de Foucault emAs Palavras e as Coisd¥ oposta a escolastica, & representacéo
aristotélico-tomista do mundo.

Isso pode ser exemplificado através de um texto exerceu influéncia
significativa, o primeiro manifesto rosacriiama Fraternitatis Nele, uma profissédo de
fé monista, afirmando a correspondéncissnave acorde@ntre o homem, a natureza e

Deus; entre 0 macrocosmo e microcosmo:

Dai resulta esse suave acordo, assim como em eatknte esta contida toda

uma grande arvore ou fruto, de que igualmente mugye corpo do homem

estd compreendido todo o grande mundo, cuja religj@olitica, saulde,

membros, natureza, idioma, palavras e obras est@raldo e séo afins e tém

uma tonalidade e melodia igual aquela de Deus,é&lpedia Terra®

Mas, na frase seguinte, refere-se ao Diabo com@nmaipio autbnomoE o
que estd em desacordo com isto é erro, falsidade ®iabo, que é a Unica causa
primeira, média e Ultima das lutas, da cegueiraetiscuridade que ha no mundo.

Na mesma sequéncia, sem dar atencdo a contradigd®, declaracdo do
monismo e outra do dualismo.

Conforme ja observado, também em B6hme, contemeorda divulgacdo e
possivel redacdo deama Fraternitatis h4 essa oscilacdo. O mistico desenvolveu a
idéia dasassinaturas assignatura rerum postulando a analogia universal, ao mesmo

tempo, caracterizou o diabo como ente auténomo.

%9 Foucault, MichelAs Palavras e as Coisas — Uma arqueologia das @érwmanas
traducdo de Antonio Ramos Rosa, Portugalia Editashdpa, 1968.

310 yates,El lluminismo RosacryondeFama Fraternitatisé reproduzido como apéndice, pg.
291.
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Vé-se gue 0s renascentistas neo-platonicos e ¢tisasisontendores da Contra-
Reforma ndo apenas confundiram as duas doutrir®)elismo e gnosticismo, ou
gnose otimista e pessimista. Ao desconhecerem s&gamismo, talvez tivessem
tentado sintetiza-las. E, também, sintetizar dosdes do misticismo: um deles, o
misticismo da natureza, a visao do mundo como ign@eéo da presenca divina; outro,
0 misticismo da superacao do abismo entre 0 mumdDeus remoto.

E possivel propor uma interpretacéo para essdttatsdualismo ao monismo,
e do pessimismo ao otimismo. Aquilo que para n@spessa perspectiva, € antagbnico,
nao o seria para 0s herméticos da Renascencappgreis era mais evidente o choque
entre a visdo de mundo neo-platdnica que sustentavequela do tomismo aristotélico.
E mais: talvez nem o fosse tdo antagonica parzus adeptos da Antiguidade tardia
dos séculos | a V, os proprios gnoésticos e os adegd hermetismo de Alexandria.
Com ou sem demiurgo a interpor-se entre elespemma qualquer que fosse a
natureza dos males e sofrimentos dos quais quditiean-se, mundanos ou coésmicos,
ilusdrios ou materiais, interessava-lhes ascendegrecontrar a Unidade.

Com relacdo a atitude dos hermetistas, tal comoritlegpor Yates no trecho
citado acima — a reveréncia pelo mundo, sua saacdlo — é possivel ainda projetar a
dialetizacéo da relagao entre pessimismo e alégriaver, proposta por Eliade, citada
no capitulo precedente: uma implica a outra; oeextr pessimismo podia gerar
exaltacdo e sacralizacdo da vida. Nesse caso@sost e hermetismo seriam faces da
mesma moeda, atitudes religiosas complementares, gqua antagbnicas; por isso,
sujeitas a se confundir.

Aceita a generalizacdo de Borges, por sua vezdot@oleridge, de quedos os
homens nascem aristotélicos ou platénjtdsentdo os adeptos de cada um dos dois
conjuntos, daderméticae do gnosticismo, ou simultaneamente de ambotenoeram
a mesma grande familia platbnica. Mas caberia wendwa Coleridge (e especialmente
a Borges): h4d uma terceira familia, aquela dos etelntes de Heréclito, e da
consequente identificacdo de um mundo em movinmemttivino.

Seja como for, platbnicos ou alternadamente plet@ne heraclitianos, aqueles
difusores do misticismo e da recuperagéo de und vidtica do mundo foram adeptos
da mesmapistemeMas cabe uma observacao, a proposito da utilivdessa categoria

por Foucault emi\s Palavras e as Coisaaquilo que, para o formulador dequeologia

11 BorgesDe las alegorias a las novelasmFiccionario, pg. 295.
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do conhecimentcé sucessivo, alternancia de um periodo no quadrava a visao de
mundo regida pelo pensamento analdgico, e outrorditado ao pensamento analitico,
em uma analise como a empreendida aqui € contengmwrm coexistente. As duas
linhas-mestras do pensamento ou da interpretacigediédade se enfrentam e
contrapdem; e isso, desde os primérdios do rag¢gmalgrego.

O modo como se sobrepunham e por vezes se confunaiaosmovisao
gnostica, de um lado, e hermética e neo-platbriea,outro, permite avancar no
esclarecimento do sentido da astrologia e alquimiambito do gnosticismo.

Desde suas origens mais arcaicas, sumeérias ouoasgdtaicas, a astrologia
postulou relagdes de sincronia e correspondéntia duas esferas, ou dois planos: um
deles, celestial, representado pelo zodiaco, €eguiea a0 macrocosmo; outro,
mundano, equivalente ao nosso planeta, as coisaséeenos do microcosmo. E a
idéia das correspondéncias, da analogia entreooeatt baixo, reafirmada nbabua
Esmeraldaatribuida a Hermes Trimegisto e reproduzida, caaug crescentes de
complexidade, por misticos e ocultistas, até chegarParacelso e Béhme, a teoria das
assinaturas: tudo, no mundo, tem as marcas danoegie atributos divinos.

No gnosticismo, a esfera celestial, regida porrgesy é uma instancia negativa,
um obstaculo a perfeicdo, como observou Puech:

O céu estrelado € povoado de opressores e dégpdtasntés, kosmocratores,
tyranno); as esferas planetarias sdo postos de fronteiracaoceres — 0s
mattarat dizem os mandeus — ou guardides demoniacos gesfagam em
reter as almas que tentam escapar as cadeiasyzengeite reformadas do deuvir.
O firmamento, cujo espetaculo era para o grego ewogacdo da ordem e da
beleza, e lhe inspirava sentimentos de admiragBovweneracao religiosa, torna-
se, aos olhos do gnostico, o teatro de uma tragdeliam drama espanto$3.
Confundem-se, portanto, 0 mundo terrestre, regeda {@mporalidade, e aquele
celestial, abrangendo os circulos que corresporadsnplanetas, por sua vez associados
aos arcontes, aos guardibes do mundo: amboskedomae contrastam com a
intemporalidade, o ndo-tempo dieroma a esfera supra-celestial dos eons, principios e
da divindade suprema e suas emanacdes. A sincndisiadesaparece: muda a sua
natureza. Haveria uma sincronia do mal; uma abssingaonia do erro, da aplicacdo de

regras arbitrarias para criar este e outros taotogersos ilusérios, como aqueles

312 pyechEn quéte de la Gnoseolume |, pg. 248.
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mundos descritos elén, Ugbar, Orbis Tertiugle Borges, que ao mesmo tempo séo
irreais, meros dados bibliogréficos, e invasoresedidade.

A regéncia pelo absurdo é sugerido em outros tédogeanos. Um exemplo é
seu comentario sobreerta enciclopédia chinesa que se intitula Empaatestial de

conhecimentos benévolos

Nas suas remotas paginas esta escrito que os ansmadividem em (a)
pertencentes ao Imperador, (b) embalsamados, (e¥teados, (d) leitdes, (e)
sereias, (f) fabulosos (g) cées soltos, (h) indsiidesta classificagcéo, (i) que se
agitam como loucos, (j) inumeraveis, (k) desenhames um finissimo pincel
de pélo de camelo, (l) etcétera, (m) que acabamudbérar o vaso, (n) que de
longe parecem moscas.

O trecho é citado por Foucault como fonte de iag@io na abertura dés

Palavras e as Coisa® inspirou ou fortaleceu toda a gama de relatigis linguisticos.

Interessam as conclusdes extraidas pelo proprigeBor

N&o existe, evidentemente, classificacdo do univgue nao seja arbitraria ou

hipotética. poig cabe supor que ndo ha universo no sentido organic
unificador, que este ambicioso vocabulo encerise Ele existe, falta conceber o
seu proposito; falta inventar as definicbes, asmabgias, as sinonimias, do

secreto dicionario de Deus.

De fato, sob o ponto de vista gndéstico, de duas: wmap universo reflete os
secretos designios do “deus desconhecido”, e porésninteligivel, ou foi engendrado
pelo demiurgo, de modo arbitrario e atabalhoado.

Mas a suposicéo didesignarbitrario do universo — que pode ser contrapasto
designinteligente dos criacionistas, bem como a crerga@vwolucdo — ndo eliminou a
astrologia como campo do conhecimento gndstico. [ue observa Yates, em

consideragfes sobrd-Herméticaque valem para o gnosticismo:

Como explica Festugiere, os doze vicios ou “castigopovém dos doze signos
do zodiaco que oprimiam Tat [0 protagonista do d.ivlll do Corpus
Hermeticunh enquanto ele ainda era material, vivendo sobnflséncias da
matéria. Festugiere compara esse fato com a ascenisdves das esferas
mencionadas nBimandrg onde ha sete vicios que o iniciado abandona Gm o
planetas, em seu caminho ascendente. Assim, ogjosasia matéria sdo
realmente uma influéncia das estrelas, substituidasobra de regeneracao,

313 BorgesNovas InquiricBespg. 120, assim como a citacdo seguinte.
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pelas Virtudes, que sdo Potestades Divinas apt#isedar a alma do peso

material do céu e suas influéncias.

Assim, em um dos textos de Nag Hammadi, o ja meadoO Discurso da
Oitava e da Nonaséo postulados dois andares ou escalbes denaifiséastroldgicas:
até a sétima esfera, dominio dos planetas, do dallea, as influéncias maléficas; na
oitava e nona esfera, as influéncias benéficasisBor ainda seguindo Yates, tanto no

hermetismo quanto no gnosticismo,

O quadro de referéncias cosmolégico admitido comionaatico € sempre

astrolégico, mesmo quando isso ndo esta expressardealarado. O mundo

material se encontra sob o dominio das estrelassesete planetas, os “Sete

Governadores”. As leis da natureza nas quais vikgigioso gnostico séo leis

astrolégicas, e sdo o cenario da sua experiédigisa>™

Haveria, portanto, premissas astrologicas, mesmdeaszrituras” gnosticas nas
quais planetas, constelagbes, decanatos e casagdiro ndo sdo mencionadas. A
correspondéncia entre o alto e o baixo, entre masmo e microcosmo, base do
pensamento analdgico, ndo é revogada: torna-sécita@ mais complexa.

Ou, antes, no gnosticismo essa correspondéncitoreada. NaPistis Sophia
entre outros lugares, a contradicdo entre as difagas, terrena e celestial, € resolvida
pela intervencdo de Jesus Cristo. O Salvador ézcdgdnverter a rotacdo da esfera

planetaria, celestial, mudando-lhe o sentido ebet¢cendo a sincronia:

Mudei a Providéncias e a esfera sobre a qual elesTiranos, regentes do
mundo] governam. Fiz com que elas [as esferashpass seis meses voltadas
para a esquerda, realizando suas influénciassersses voltadas para a direta,
realizando suas influéncias. Pois, por ordem dm&ro Preceito e do Primeiro
Mistério, leu, o Supervisor da Luz, colocou-os &dtis para a esquerda o tempo
todo, realizando suas influéncias e atividat®s.

E no maniqueismo, com sua versdo da doutrina dsubstancialidade, que se

encontra a versdo mais elaborada das correspoadénéio sO entre o alto e o baixo,

porém entre todas as coisas, em uma colossal cataban Como descreve Puech,

[...] no maniqueismo, reconhecer-se e reencongrares propria autenticidade
ontoldgica equivale a considerar-se como uma pdatida luz originaria, do
mundo transcendente, que, apesar de seu estadyegécaatual ndo deixa de

4 yates,Giordano Bruno e a Tradigdo Hermétigag. 41.
315 Yates,Giordano Bruno e a Tradigdo Hermétigag. 33.
318 Branco,Pistis Sophiapg. 115.
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estar unida ao mundo superior por um laco eterimeaeente. Este € um ponto
capital da doutrina, ja que supde o reconheciméatoma consubstancialidade
entre Deus e as almas: estas ndo sao sendo fragndensubstancia divina, ou,
0 que vem a ser o mesmo, particulas de Deus caflasembaixo, unidas ao
corpo e & matéria e mescladas ao Wal.

Associada a essa doutrina, ha uma ética da cofespiidade, pois, ainda

conforme Puech,

[...] € precisamente isso que garante que Deusppnde desinteressar-se da
Salvacdo dessas partes Dele, engolidas e sofrederdglatéria, e que as
recuperard, reintegrando-as nele. Em resumo, atdons&homens, Deus se salva

a si mesmo: Deus é ao mesmo tempo salvador e gatvéSalvador-Salvo” ou

salvador “que ha que salvar”.

No gnosticismo e maniqueismo ha, portanto, umaaicédy na suposicdo da
consubstancialidade. Nas grandes religides momadeis relacdo entre deuses e
homens é apenas de subordinacéo, unilateral. Hosdensma funcéo da divindade. No
gnosticismo e maniqueismo, a relacédo pode seetalats acdes humanas tém reflexos
na esfera divina. lluminar-se produz luz, com seffecosmicos. E o que Jonas observa:
No maniqueismo, a doutrina da mistura, com suarapattida da des-mistura, forma
a base de todo o sistema cosmolégico e soteriaddic

No hermetismo, a suposi¢cao das correspondénceterails vai mais longe. No

Asclépig Trimegisto argumenta que homens podem criar deuse

Pois assim como o Pai, o0 Senhor do Universo, @isek, desse mesmo modo

também o homem, essa criatura mortal, terrena, @gaele que nao é como

Deus, também cria deuses. Nao apenas os fortaesetambém é fortalecido.

N&o apenas ele é deus, mas ele também cria dedses. esta espantado,

Asclépio? Sera vocé outro descrente, como a maiotia

Uma consequéncia do pensamento analégico, em gerdia doutrina da
consubstancialidade, em especial, € a famosa gfiilonde que o bater de asas de uma
borboleta na América pode ter relagdo com um toffidndico. E como se houvesse
dois eixos, um deles vertical, com a interdependéde criatura e criador, e outro
horizontal, significando compromisso com todos&res e coisas do mundo natural. E,

como na passagem @éaclépiocitada acima, também com o mundo sobrenatural.

317 PuechEl Manigueismpem PuechHistoria de las Religionewol. 6, pg. 232, assim como a
citacdo seguinte.

%18 JonasThe Gnostic Religiarpg. 59.

%19 Robinson;The Nag Hammadi Library in Englishg. 333.
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Algo semelhante é observado por Scholem, tratanduisticismo judaico:

O judeu devoto tornou-se um protagonista no dramendndo; manipulava os
cordéis atras dos bastidores. Ou, para valer-nosurde paralelo menos
extravagante, se o universo é uma maquina enorooenglicada, entdo o ser
humano é o maquinista que mantém as engrenagensumeionamento,
aplicando umas poucas gotas de 6leo aqui e aliamento certo. A substancia
moral da acdo do homem fornece esse “6leo” e &€gtencia reveste-se assim
de extrema importancia, pois se desenrola contrafwmdo de infinitude

césmica’??

Em uma variante, registrada por Id€leus aguarda, pois, que a atividade
humana O ativé*
A doutrina que torna o homem responsavel pelo rteste Deus, de todos os

homens e de todas as coisas, € exposta por BargemtoA Forma da Espada

O que faz um homem, é como se todos os homengsséim. Por isso ndo é
injusto que uma desobediéncia num jardim contamirg€nero humano; por
iSs0, ndo é injusto que a crucifixdo de um sO junkeste para salva-lo. Talvez
Schopenhauer tenha raz&o: eu sou 0s outros, quafqueem é todos os
homens, Shakespeare € de alguma maneira o misdavelVincent Moond
protagonista do conto de Borde'?

Algo semelhante foi dito no poema, tao citado,@eJDonne:

Nenhum homem € uma ilha, sozinha; todo homem fde ga continente, parte
de outra terra;

se um pedaco for levado pelo mar, a Europa dimammo se fosse um monte,

ou a casa de um de seus amigos ou até mesmoarsoae de qualquer
homem me diminui,

porque faco parte da humanidade; assim, nuncaergar quem os Sinos
dobram:

eles dobram por f?

Séo textos — de Donne e de Borges — que se reteretacbes magicas, distintas
daquelas explicadas pela relacdo de causa e ebeit@ntes, regidas por uma hiper-
causalidade, resultado de uma infinita rede de@eksecretas e universais entre o alto
e o0 baixo, a esfera simbdlica e material, os signesus referentes.

De todo modo, em qualquer um desses contextos eleagiesenhado pelas

“escrituras” gnosticas, pelo maniqueismo, ou ggbopus Hermeticus-conhecimento

¥0 scholemAs Grandes Correntes da Mistica Judaipg. 31.
$211del, Cabala: Novas Perspectivagg. 296.

%22 Borges Ficcoes pg. 103.

323 Esta traducao, inédita, é de Thereza Christin@j@®da Motta.
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astrologico, operagdes alquimicas e aquelas magiogggico-medicinais, subordinadas
as leis astrologicas, terdo sempre o sentido de subbmacdo, de um movimento
ascendente. Quer fosse neutralizando mas infli€rmia acentuando aquelas boas,
contribuiriam para que o adepto se transferisse gega outro plano.

Dai haver, entre gnosticismo, astrologia e alquimgkacdes diretas, no sentido
de alquimistas haverem sido efetivamente vinculala®itas gnosticas, e indiretas.
Doresse enxergoum parentesco mais formal que real de determinadiasubracoes

alquimicas com a gnosMlais que parentesco, sincronia:

Os alquimistas utilizaram o mesmo procedimedtms[gndsticdspara delinear,
marcando seus “conhecimentos” sobre a matéria & saasformacdes no
mesmo sistema escolar, uma ciéncia tao perfeitaeenordenamento que nada
ficasse sem explicar, podendo qualquer coisa derpnetada como variante
acidental da Unidade inicial. Isso explica por gees tratados seguiram por
vezes caminhos analogos aos das exposi¢cdes gsosties filosoficas,
chegando por vezes, inclusive, a apoiar-se em ®paealelas as de certas obras
gnosticas?*

A matriz desse paralelismo é, portanto, a crenc@antcipacdo de tudo em
tudo. Uma de suas derivacdes € a co-responsalgld@atiomem, em sua relagdo com o
mundo todo: com seus semelhantes e com a maténeriada.

Seligmann observou, erHlistéria da Magia ndo apenas sincronia, porém
relacdo direta entre gnosticismo e alquimia. A géoeseria pelo culto gndéstico da

serpente:

A par da magia e outras artes ilicitas, a alquifmiaevelada ao homem pelos
anjos malditos, traidores dos segredos de Deus.oCelas haviam sido
castigados pela sua indiscricdo, pendia uma maldiogire os conhecimentos
proibidos que possibilitavam ao homem rivalizar conseu criador. [...] Ao
longo dos primeiros séculos da nossa era, a amareiéncia doGénesis
continuou a ser o simbolo dessa investigacdo pecasai Ao comer o fruto
proibido, o homem tornara-se semelhante a Deus,qomihecera o bem e o mal.
Sem duavida que os alquimistas aceitavam tais pod#svista; contudo,
prosseguiam assim mesmo com suas investigacfes.odd @womo Isis se
vangloria de haver adquirido os seus conhecimegssmelha-se a um desafio
ao passo ddGénesis As doutrinas gnosticas deram origem a esta atitud
inteiramente nova, pois que muitas seitas gnosterasn indiferentes ao
problema do bem e do mal sobre a terra. Os Ofitasasam da mesma maneira
a serpente da Biblia como um ser beneficente, wrrague ela havia levado
acertadamente o homem ao saber, a arma por eaddilcontra o seu criador,

%24 Doressel.a Gnosis em PuechHistoria de las Religionewol. 6, pg. 70.
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laldabaoth. A arvore da ciéncia e a serpente vidaste modo a converter-se
nos simbolos mais prezados da alquitfia.

Houve, portanto, uma atitude prometeica, comumtaso¢ alquimistas.
A serpente gnostica iria metamorfosear-se, expdensmn, em dragao,

simbolo fundamental da alquimia, correspondent@eurio e a transmutacao:

O corpo da serpente, dividido entre a luz e asasesignificava para os adeptos
gue no mundo material o0 bem e o mal, a perfeicdo imperfeicdo, estao
intimamente ligados na matéria, pois que esta € amacomo 0s alquimistas
costumavam dizer: “Um é tudo’. No livro de Cledpajuma precursora
alquimista egipcia, homénima da infortunada impezteste axioma encontra-
se rodeado pela Ouroboros; nos trés circulos ctnx@s) que se vém no canto
superior esquerdo,um misterioso texto exprime emmenor esta idéia: ‘Um é
tudo; tudo existe por ela, para ela e nela. A Seepé una; ela tem os dois
simbolos (o0 bem e o mal).

A maléfica serpente do paraiso foi transformad@spgndsticos na benéfica
Ouroboros. Esta passou a ser o dragdo dos algagnisijo corpo, porque era
leve e escuro, adquiriu um sentido quinifco.

O mais importante a reter da argumentacdo de Satigmé como, nesse
contexto gndstico, a alquimia passou de um mistondgia e tecnologia rudimentar,
sob regéncia astrologica, a uma ascese do prajctnaiduzida em simbolos que
acabariam, por sua vez, adotados por misticogigsist

O dragdo, mercurio, tem que ser morto. [...] O alwgperfeito alquimista nao

podera ser produzido sem prévia deterioracao.

E isto ndo era valido apenas para a transmutacdoatixia, uma vez que, de

acordo com o pensamento mistico alquimico, convinj@s, o homem tinha de

passar pela mesma provacdo: ele ndo poderd atingastado de bem-
aventuranca sem primeiro destruir as suas paixéieas. Quando tiver vencido

a hidra negra do seu coracao, estara entao pdofiea negrura transformar-se-

4 em alvurg?’

Esta seria a génese da concepcdo medieval, retisscermoderna de alquimia,
como ciéncia total, sintética. Nela, encontram-seexistem o pensamento analdgico, a
doutrina hermética das correspondéncias, e o dualgnostico, com a conseqiente
rebelido contra o poder @@smocrator

A alquimia é essencialmente dualista, e sua pratitalos modos de transpor o

abismo entre o plano terrestre e divino: portagtmsticismo e alquimia partilham o

32 SeligmannHistoria da Magia pg. 114.
326 SeligmannHistoria da Magia pg. 125.
%27 SeligmannHistoria da Magia pg. 127.
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mesmo fundamento; ou entdo, alquimia € gnose élstogerido por uma descrigcdo do
esquema basico da concepc¢do alquinicano recuperacdo da centelha divina, por
Ronald Gray (enGoethe the Alchemistitada por Yvette K. Centeno):

Ronald Gray aponta como esquema basico da conceggéidmica ‘uma
polaridade inicial e um conflito de opostos, carazado pela divisdo geral do
macho e da fémea, da luz e das trevas, e repredentaestado de tensdo que
existe no mundo da natureza. A esta tensao naodeefpgir, mas ela pode ser
vencida pela renuncia a diferenciacdo pessoal, pelée do eu. Esta morte &
simbolizada a0 mesmo tempo como uma rotacdo e comeegresso a origem
das coisas, na qual uma centelha de vida podeeseplierta. Alimentando-se
desta centelha o adepto renasce, identifica-se@ens, e esta identificacdo é
representada como uma uniéo entre o macho e a.f&fea
A ampliacéo do alcance da alquimia corresponde amh@em complexidade da
astrologia, em virtude da premissa da regéncialagica do mundo e, por decorréncia,
das transmutacgfes. Assim como a alquimia ndo éicpfmecursora ou prée-cientifica, a
astrologia nédo é astronomia rudimentar, a ser examai desde pressupostos
mecanicistas. Nao se trata, portanto, de discathraveria uma influéncia de Marte ou
Vénus do mesmo teor das influéncias constatavelsudasou do Sol sobre fenémenos
naturais, mas de enxergar o firmamento como urarssstle relacdées: uma escrita. Essa
escrita celestial equivaleria, por sua vezsérita de Deuslo conto de Borges com esse
titulo (Que voltara a ser citado), entrevista par grotagonista através da decifracdo dos
tracos na pele de um tigre. Correspondem-lhe tertass obscuros da tradicdo

hermética, e algumas luminosas obras poéticas.

28 Centeno. Yvete KA Simbologia Alquimica no Conto da Serpente Vead€dethe
Universidade Nova de Lisboa, 1976, pg. 13.
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7.0 tempo gnostico e os tempos da poesia

Sabe-se que diferentes civilizacdes e culturas nderbasicamente, dois
tratamentos a questdo do tempo. Um deles é o tempdar das sociedades tribais e
civilizagdes arcaicas. Outro, linear, é aqueleatssa civilizagao.

Entre os autores que comentaram essa dualidagenges, observando algumas

de suas consequéncias, esta Octavio Paz:

Para as sociedades primitivas, o arquétipo temponaodelo do presente e do
futuro, é o passado. N&o o passado recente, m@mssado imemorial que esta
mais além de todos os passados, na origem da orig@mo um manancial, este
passado de passados flui continuamente, desembogeesente e, confundido
com ele, € a Unica atualidade que realmente cAntada social ndo é historica,
mas ritual; ndo é feita de mudancas sucessivascomasste na repeticao ritmica
do passado intempor’

Esse tempo circular, feito deepeticdo ritmica € aquele dos fenédmenos
cosmicos e da natureza, com seus ritmos, ciclepeticdes: o alternar-se do dia e da
noite, o nascer e o poér do sol, o fluxo e reflwas dnarés, as estacbes do ano, as
temporadas de chuva e seca, de plantio e collesanigracdes de espécies vivas e da
sua reproducdo. Ao se repetirem, reproduzem evantp®tipicos: dia e noite, inverno
e verao, seca e chuva, florescimento, frutificag@xtingcdo que ocorrem em um tempo
primordial. Efemérides e momentos que delimitame®ssclos — o0s solsticios de
inverno e verdo, o amanhecer e anoitecer, por dremorrespondem a eventos
magicos, ao encontro de dois planos, temporal mpateal, arquetipico e mundano.
Celebrados através de rituais, sdo uma renovacace\talizacdo do proprio ser
humano, como argumentou Paz (de modo semelharjeeadiz Mircea Eliade er®

Mito do Eterno Retorno

A data que retorna é na verdade uma volta do temf®yior, uma imersao num
passado que €, simultaneamente, o de cada umreigm @ roda do tempo, ao
girar, permite a sociedade a recuperacéo das wstsupsiquicas sepultadas ou

29 paz,0Os Filhos do Barropg 26.
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reprimidas para reintegra-las num presente quenéé&a um passado. N&ao é
apenas o regresso dos antigos e da Antiguidadgroésabilidade que cada um
tem de recobrar sua porcéo viva do paséito.

Individuos de sociedades tribais desconheceremdsgi®, ou ndo terem uma
cronologia de sua histéria, ndo deve ser intergoet@mo atraso pela incapacidade de
operar com numeros: € que as cronologias, aqueidade individual e a da histéria,
nao se ajustam a sua concepcao do tempo. Em coagdensabem melhor que nos
quando vai chover, ou qual serd a época mais adagaaa iniciar o plantio, ir a pesca
ou mudar a localizagdo da aldeia. J4 os calendélab®rados de civilizagbes como a
dos Maias, com sua observagao de estrelas e @anéia medem apenas a sucessao,
porém os ciclos, as repeti¢cdes. Procuravam desasvases do movimento cosmico.

Tudo isso vale, igualmente, para a Antiguidadesatase para civilizacdes pre-

colombianas, como observou Paz:

A antiguidade sabia que os deuses sdo mortais, guas manifestacbes do
tempo ciclico, ressuscitam e voltam. a noite, osnhairos escutam uma voz
gue percorre as costas do Mediterraneo dizendoni®deu”, e essa voz que
anuncia a morte do deus anuncia também sua ragéotréd lenda nauatle nos
conta que Quetzalcoatl abandona Tula, imola-se #assforma em planeta

duplo (Estrela da Manha e da Tarde), mas que waoliar dia para recuperar sua

heranca®*!

O cosmo platénico, no qual o mundo é a emanacaandeprincipio, da
perfeicdo, da unidade, reproduz, portanto, modeaE@rs de pensar o tempo: arcaicos,
mas presentes em religibes contemporaneas conmaoiino.

Em contraste, na civilizagdo cristd o tempo € sknear, feita de eventos
sucessivos e unicos. Ainda citando P@rsto veio a terra apenas uma vez. Cada
acontecimento da histéria sagrada dos cristéos iéala ndo se repetir¥? Por isso, é
irreversivel. De fato, o cristianismo projetou &es do sagrado na dimensao temporal
de um modo especifico. E\aa rectade Santo Agostinho. Ao incorporar o Velho
Testamento, adotou uma histéria cujo inicio é acé® do mundo, que passa por
Moisés e todos os demais episodios historicos ddveis relatados na Biblia,
terminando, também cronologicamente, no Apocalipsefim do mundo e da série

temporal de eventos.

%30 paz,Signos em Rotacataducdo de Sebastido Uchoa Leite, Editora Peispe&&o Paulo,
1972, pg. 18.

%1 paz,0Os Filhos do Barropg 68.

332 paz,0s Filhos do Barropg 68.
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Nela, a vinda de Cristo € uma coordenada temporadno zero do nosso
calendario, momento excepcional em que houve eacaon e as duas dimensoes,
terrena e celestial, se encontraram. Dai os mikmas fazerem sentido no contexto

cristao:

Finito e pessoal, o tempo cristdo é irreversivélo @ verdade, diz Santo
Agostinho, que por ciclos sem conta o filosofo &atsteja condenado a ensinar
em uma escola de Atenas, chamada a Academia, asmamaliscipulos, as
mesmas doutrinas: “Somente uma vez Cristo morrau npssos pecados,
ressuscitou entre os mortos e ndo morrerd mais.’réoper os ciclos e
introduzir a idéia de um tempo finito e irreversjwe cristianismo acentuou a
heterogeneidade do tempo; isto é, p6s manifestamessa propriedade que o
faz romper consigo mesmo, dividir-se, separareegstro sempre diferenté®

E uma visdo totalizante da historia, que esta igemr do cristianismo. Como
observa Joseph Dan, o passado biblico passa arderde legitimacdo da mensagem
cristd: A Historia, de acordo com Mateus, é o desdobramentevelacdo de um antigo
plano diretor divino, partes do qual foram revelad#os antigos profetds’

A sociedade leiga adotou o tempo cristdo, apenasartd de lado o
milenarismo. E a visdo do mundo material como ay@ilao funcionamento de um
relégio em Descartes. A marcha dessa cronologi@vaqua progresso e evolucao,
categorias burguesas por exceléncia, expressdoefsdtarecimento. Novamente
recorrendo a Pazx modernidade secularizou o tempo cristédo e entiréade temporal
— passado, presente, futuro — coroou o Ultimo canmoténcia condutora de nossas
vidas e da historid>

Ja o gnosticismo interpretou o tempo de um modgr@i. Ofereceu novamente
uma terceira opcao as visdes pagas e cristd. Nw tlggtempo circular, ou do tempo
linear e tendente a um fim, procedeu a sua neg@uémquer temporalidade seria falsa,
pois ndo passaria de uma categoria prépria do maoaftm. Como resume Bloor,
modelo platdnico propbe o tempo como uma necessidad a expropriacao
valentiniana condena o tempo como uma menitfta

Para o gnostico, os dois mundos, este, temporabterial, e aquele outro,
eterno, ndo tém conexdo. Ao contrario dos simérexdificios filosoficos da cultura

helénica, o plano inferior ndo € sincrénico comgab ao macrocosmo; nao o reflete. E,

%3 paz,0s Filhos do Barropg 32.

¥4 Dan,Jewish Mysticisipg. ix.

%35 paz,Conjuncdes e Disjuncoesg. 123.
33 Bloom, Presséagios do Milenigpg. 73
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ao contrario da doutrina cristd, um nao se prajeta se resolve no outro: a finitude nao
é transito para o infinito. A cisdo enpkeromae kenomaé definitiva.

A existéncia das trés concepcdes de tempo, opoid@penas o helenismo ao
cristianismo, porém ambos ao gnosticismo, foi exaaé por Puech em um dos

capitulos dé&en quéte de la gnosmtituladoLa gnose et le temps

Sobrevém o gnosticismo. Por necessidade de sahiagédiata, rompera a

serviddo e a repeticdo do tempo ciclico do helemistanto quanto a

continuidade orgénica do tempo unilinear do crisiao; far4 voar em pedacos
(o termo néo é demasiado forte) um e outro. Emdermais breves ainda, e
mais imagéticos, 0 jogo se trava entre trés corsEpEpostas, nas quais o
tempo pode ser respectivamente figurado, na pr@mpor um circulo, na

segunda por uma linha reta, na terceira, enfimppa linha quebrad®’

O historiador das religides acentuou o carateivirmpara o gnostico, do tempo:

O tempo também é sujeira: nés estamos mergulhaglasenparticipamos dela
pelo corpo, que, como toda coisa material, € objetaado Demiurgo inferior ou
do principe do mal; no tempo e pelo tempo, nosstadeiro “eu”, espiritual ou
luminoso por esséncia, € encadeado a uma subsesicigeira, a carne e a
suas paixdes, ou as trevas da Matéria. [...] Esbeeto aviltante no corpo e no

tempo, 0 nascimento nos introduz nele, e noss#éakia terrestre nos mantém

al"338

Como expbe Doresse, € a partir das concepcdesngootgue fica clara a
especificidade do gnosticismBuech constatou que, por sua no¢ao de tempo, aegnos
se separava absolutamente do helenismo e do QGristi®m**°® Nocdo de tempo, cabe
acrescentar, indissociavel daquela de espaco, cbsevou Jona® duplo aspecto do
terror cosmico, 0 espacial e o temporal, € bem idgimo complexo significado do
conceito helenistico “Aeon”, adaptado pelo gnostin>*°

A revolta contra a subordinacdo da existéncia agpteé um tema literario por
exceléncia. Esta presente em proclamacdes pelarm#&pdo tempo como as Bausto
de Goethe ou do célebre poema de Lamartine. kEigergl, emTheWaste Landque o

tempo presente € uma camara de ecos do passad@u&im Quartetos

O tempo presente e o tempo passado
Estdo ambos talvez presentes no tempo futuro,

%7 PpuechEn quéte de la Gnoseolume |, pg. 217.

%38 puechEn quéte de la Gnoseolume |, pg. 246.

339 Doressel es livres sacrés des gnostiques d’Egypte 116.
%0 JonasThe Gnostic Religiarpg. 53.
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E o tempo futuro contido no tempo passado.
Se todo o tempo é eternamente presente
Todo o tempo é irredimivéf!
A passagem do tempo, para Eliot, &€ perda e ilusédis,O que chamamos o
principio é muitas vezes o fim/ E terminar é reapaneCristdo anglicano, identificou a
superacdo do tempo linear, da seqiéncia passaslenpeduturo, a salvacao; e esta a

reconquista da memodria, revertendo a perda:

Esta é a utilidade da memodria:

Libertagdo — n&o diminuigdo do amor mas crescimento
Do amor para além do desejo, e assim libertacao

Do futuro e do passado.

Salvacdo, olibertacdq equivale a anamnese platbniagreender/ O ponto de
interseccdo do intemporal/ Com o tempo, é ocupagasanto’*?

J&4 em Borges ndo existe semelhante possibilidaéle. ié reconciliacdo do
passado, presente e futuro, ou de um tempo lineautr® ciclico. EmUma nova
refutacdo do tempadotou o tipo de argumentacdo empreendida pdekgre Hume
para chegar a demonstracdo de que a categoria frpace a esfera da subjetividade,
sendo um equivoco toma-la como propriedade do mtrnedti. Mas, de modo coerente

com a visao gnostica, acaba por reverter sua prapgumentacao, no paragrafo final:

Negar a sucessao temporal, negar o eu, negar @fdaidos astros, sdo parentes
desesperos e secretas consolacdes. O nosso destinontrario do inferno de
Swedenborg e do inferno da mitologia tibetana) é&extraordinario por ser
irreal; é extraordinario por ser irreversivel efel@o. O tempo € a substancia de
gue sou feito. O tempo é um rio que me arrasta,aua®u o rio; € um tigre que
me destrogca, mas eu sou o tigre; € um fogo queomeme, mas eu sou o fogo.

O mundo, desgracadamente, é real. Eu, desgracatamsen Borged®*

Esse final de ensaio poderia ser uma parafraseedaot de Puech citado acima,
sobre o pessimismo da visdo gnostica do tempo.eBarfuz toda a argumentacéo das
suas paginas precedentes, na qual expde a crégando a qual tempo, espaco e
causalidade sdo categorias do sujeito, a um ekedcraciocinio. O tempo, afirma, é
real por ser indissociavel da propria condicdo mando estar no mundo degradado —

desgracadameni®bserva, pois mundo e inferno se equivalem.

%1 Eliot, Quatro Quartetospg. 15
%42 Eliot, Quatro Quartetospgs. 81, 75 e 61.
%3 BorgesNovas Inquiricbespg. 218.
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O tempo gnéstico, equivalente a perda e degradagdan tema borgeano
também exposto em algumas de suas narrativa®© Emortal, que abre a coletan€a
Aleph Marco Flaminio Rufo, tribuno romano, parte emdauda Cidade dos Imortais.
Encontra-a: é um lugar repugnante, habitada pgtaudas, cuja arquiteturaabra de
deuses que estavam loucdge acompanhado por um desses trogloditas, gue v
gradativamente recuperando a memoria e a falaeagdar sua identidade: € Homero,
reduzido a esse estado pelo transcorrer de mineac®s. O resultado da passagem do
tempo é reduzir o poeta a um troglodita, e ndo,ccpnetenderia uma antropologia
evolucionista ou uma visdo progressista da histpasir do troglodita para chegar ao
homo sapiens

Quanto a Cidade dos Imortaig, desatinada cidade que eu percoré uma
espécie de parddia ou reverso e também templo elesed irracionais que manejam o
mundo e dos quais nada sabemos, salvo que nadoreeepacom o homerRortanto,
obra de arcontes ou demiurgos, para néo deixadasigobre o fundamento gndstico de
sua narrativa. O narrador, por sua vez transforngadamortal, termina formulando
variacfes sobre o postulado maniqueista da comswisidadea doutrina de que nao
existe coisa que nao esteja compensada por pp&ia quaNinguém é alguém, um sé
homem imortal é todos os homeasodos 0s nossos atos sdo justos, mas também séo
indiferentes’** De modo conforme a esse relativismo, é simultaeesn Marco
Flaminio e Homero: e parte em busca do rio da ridaide, necessariamente existente,
também em conseqliéncia da verdade dessa doutrina.

Valeria a pena, em um estudo voltado para a obrgeboa, comparar o
tratamento dado a questdo do tempo e da memori@ émortal e em outro de seus
relatos,Funes, o memorios&m um deles, Homero é imortal e perde a memana;
outro, Funes tem a memoaria plena, porém morre jos&im incompatibilidades entre
memoria e vida, mundo e gnose, que reiteram ogsinalradical de Borges.

O Imortal ndo é a Unica narrativa de Borges na qual o teénpquiparado a
degradacéo e perda. Alephtambém pode ser lido como argumentacédo segundala g
na contemporaneidade, sO € possivel um falso Alspa:relacdo com a verdadeira
particula magica que contém todos os lugares eazmp mundo equivale aguela dos
subliteratos satirizados nesse relato cormDigna Comédiae outros monumentos

literarios do passado.

%4 Borges,0 Aleph traducéo de Flavio José Cardozo, Editora GloBo,Baulo, 2001, pgs. 28-
29.
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Cabe observar, ainda, que a atitude pessoal dee8crgpor exemplo, seu
tradicionalismo como critico, a exemplo de suasneftdes sobre a qualidade
insuperavel das metaforas dos islandeses do s€tulé coerente com a visao negativa
do tempo, da qual decorre a idealizacdo do pass@n. os julgamentos
idiossincraticos, as condenacgfes dos modernisrdasmodernidade. Criticou Rimbaud
por seuE preciso ser absolutamente modegrobservando qu®as obrigacdes que
pode impor-se um autor, a mais comum e sem duvideia prejudicial € a de ser
moderng e Apollinaire, pensador da modernidade e dos mmigfaos: hoje como
ontem, o valor geral da obra de Apollinaire é maéggumental que estético’

Dos autores associados aos modernismos e vanguaraaais admirado por
Borges foi Joyce: justamente por reproduzir a viddgresente como degradacao do
passado, etapa doesadelo da Historiaonde o bordel de Dublin é o equivalente
contemporaneo das sereiasQigisséia E como se interpretaskiissesna condicéo de

gnostico, ou entdo, tomando o gnosticismo comaodigrea para sua leitura.

%5 Borges/a paradoja de ApollinaireemFiccionario, pg. 219.
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8. Viagens, as duas almas e a centelha de luz: ume@oibgia ou
psicologia gndstica?

Enquanto a concepcdo gnostica do tempo é um maecseparacdo, a
duplicidade de almas ou de “eus” e as viagens sporalem aqueles contetidos que o
gnosticismo partilha com outras religides, dousiaaultos.

Viagens de iniciados, profetas, avatares e outrdglagles e personagens
reproduzem algo muito arcaico: os xamas, feitisginbais, também viajavam ao longo
do axis mundj eixo do mundo, simbolizado por uma &arvore, conostrou Eliad€*® A
aquisicao de seus poderes requeria a ida e valta eeino subterraneo ou centro do
mundo, ultrapassando a barreira da morte.

E evidente a afinidade com mitos que relatam wsitamundo dos mortos: a de
Perséfone e Deméter, as de Isis em busca de @s#isda aquela relatada no mito de
Orfeu, patrono dos poetas e dos mistérios inidatigregos, mesmo em outros
contextos, do reencontro da filha (em Ceres ou Demmélo companheiro (em Isis) e da
mulher amada (em Orfeu). Ou nédo: reencontrar Demélisiris ou Euridice seria
equivalente as bodas alquimicas, a um encontrinis & reintegracaty’

Uma das origens da literatura,Cadisséiahomérica, € um relato de viagem
interpretavel a luz do hermetismo, assim como sugpopéias. E ndo apenas as
epopéias. Entre outros exemplos romanticoblemrich von Ofterdingerde Novalis
exemplifica a topica da viagem iniciética. E, tamb&m Novalis, noslinos a Noite de
inspiracdo hermética, ha um mensageiro que viajadastdo, ao encontro da Idade do
Ouro, da Mée, da sabedoria e do Cristo. Nessa ewras de suas obras, Novalis
procede a uma inversdo caracteristica do romantiftaario, com relacdo ao

gnosticismo e dualismos classicos. O mundo finitagéele da luzHa que sempre

3¢ Eliade, MircealLe chamanisme et les techniques archaiques dasexX®ayot, Paris, 1951.
%7 Justificando essa contextualizacéo, principalmEiigele,Le chamanisme et les techniques
archaiques de I'extase Burkert Antigos Cultos de Mistério
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retornar a manh&? Nunca findara o poder terrestfE a escuridda divino advento
da noite representa o infinito e a sabedoria. Luz e trédassinal trocado em relacéo a
carga simbdlica tradicional por representarem, eedmmente, a razao, criticada por
romanticos, e o mistério, por eles cultuado. SesDeo Indiferenciado, entdo o Deus
romantico tinha que ser noturno, em contraposigatiaa 0 mundo da diferenciagao.

A identificacdo roméntica da de poesia e vida permue viagens reais sejam
interpretadas como trajetos iniciaticos. Isso vedgtamente, para as viagens de Gérard
de Nerval a paies europeus e do Oriente Proximaaiio, mostram suas cronicas,
buscava um conhecimento superior: procurava a Sinne

Adiante, sera feito o paralelo entre a viagem @tica e poemas com Viagem
de Baudelaire densagentde Pessoa. Mas é eXlitazorde Huidobro que se encontram,
de modo consciente, o tema da viagem ascendent&tioca, e chaves esotéricas,
herméticas e gndsticas, incluindo o recurso asglakas.

Na tradicdo esotérica ocidental, dentre os relglos identificam viagens a
aquisicao de conhecimentos superiores, mereceqdestama Fraternitatis o primeiro
dos manifestos rosacruzes, divulgado em 1614. Ediséas concordam em atribui-lo a
Johann Valentin Andreae. Multiplicam-se tais viagemesse texto, importante como
inspiragdo da magonaria e outras associacfesieastér

Fama Fraternitatisnarra a vida do mitico Cristian Rosencreutintéo C. R
nascido em 1378 e que teria vivido por 120 anosldstente e ja detentor de enorme
conhecimento, C. R. interrompeu em Chipre uma wageTerra Santa, mudou a rota
para Damasco, onda natureza ia descobrindo seus segrediisnte dos sabios
arabes* Em seguida rumou para o Egito, e dali para Fezamml Marrocos.
Maravilhou-se com o modo como sabios cooperavanroeaam informacoes;
conhecews que comumente sdo chamados Habitantes Elemepiaithe revelaram
muitos de seus segredB8 Ainda esteve na Espanha, antes de regressar aatene
fundar a Fraternidade da Rosa Cruz. Os membrosratarrfidade, por sua vez,
percorrem toda a Europa antes de partir em busd¢anaalo de Cristian Rosencreutz,
repositério de segredos equivalente a um centrteda, que acabaria, conforme o

relato, sendo descoberto por eles em 1604.

%48 Novalis,Hinos a Noitetraducéo de Nilton K. Okamoto e Paulo AllegrihiEsfinge
editorial, S&o Paulo, 1987, pgs. 49 e 55.
%9 vates,El lluminismo Rosacryzg. 290.
%0 vates,El lluminismo Rosacrypg. 291.
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Sao, portanto, trés ciclos de viagens: de Rosetzceen busca do conhecimento;
ja como iniciado, para difundir pela Europa o caminento que havia adquirido; e dos
discipulos em busca do tumulo, alcancando, povernao conhecimento.

Relatos gnosticos da criacao e salvacao ja haviamqvido essa multiplicacéo
das viagens. Uma delas, descendente, da QuedalemtaccOsmico e teoldgico que se
confunde com a criagcdo e absorgdo da luz pelaastréutra, também descendente,
corresponde a reversao das trevas ou redencaésattavemissario celestial, Set, Adao,
Jesus Cristo ou Hermes Toth. E outra, ainda, danado, sempre individual: € a
reintegracdo. Assim, elss Trés Tabuletas de Sese avatar declara a Geradamas, 0
Adao arquetipicoViestes a existéncia do Um pelo Um./ Vés viajagtesetrastes o
Um./ [VOs] salvastes, vOs salvastes, vos nos dalvddentifica salvacao e viagem. Ao
final do hino, referindo-se a@deitosgnosticos, € ditde assim como |hes foi ordenado,
eles subirdo. Apds o siléncio, descerao do terceies bendirdo o segundo; e depois o
primeiro. O caminho da subida é o caminho da destit

Em outros textos, como rioimandreslivro primeiro doCorpus Hermeticusa
viagem € apenas ascendente.Adstrianos o batismo corresponde a uma viagem por
aguas celestiais ou cosmicasbordo de uma grande nuvem luminodauma beleza
inefave| através da quascapamos do mundo todo e dos treze reinos quienesiele,
[juntamente com] suas hostes de anjos, sem querfissvistad>?

Especialmente interessante como relato de viagénbliéo da Pérolatexto de
origem desconhecida. Faz parte ddss de Toméescritos ou compilados em Edessa
entre 200 e 225 d.C. Refere-se aos reis da Pattiagja, da Pérsia sob a dinastia dos
partas, entre 247 a.C. e 224 d.C; e, mesmo agreaddstianismo de Tomé, ndo ha
referéncia a Jesus Cristo e nada da terminologiti @ judaica. Dai Layton supor, entre
outras possibilidades, que esse herta sido importado por Edessa e secundariamente
adotado pela escola de Tomé para seus prépriosTins

O Hino da Pérolarelata uma viagem de ida e volta: do Oriente repaEgito
(simbolicamente, do plano supra-celestial ao muynolaje o protagonista é despojado
de seus bens, recuperando-o0s por intercessdo@ypenia entdo retornar, ja de posse
da pérola e apto a receber um manto de luz. Repeegmrtanto, a queda e a ascensao.
O percurso €é sinuoso: passa pela Babilonia, ondajante se perde em um labirinto, e

%1 ayton,As Escrituras Gnosticapgs. 188 e 190.
%2 ayton,As Escrituras Gnésticapg. 151.
3 Layton,As Escrituras Gnésticapg. 435, assim como as informacdes precedentes.
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pela Siria. O manto de luz, inicialmente vislumiorath um espelho, é descrito como se

fosse arebis dois em um, dos tratados alquimicos:

Mas quando, de repente, vi minha roupa refletisdlaccque num espelho,

Percebi nela meu eu inteiro também,

E através dela reconheci e vi a mim mesmao.

Pois, embora nos derivassemos de um Unico e messtayamos
parcialmente divididos; e ai, de novo, éramos wm ama unica
forma.

E até os tesoureiros que tinham trazido a roupa

Eu via como dois seres, mas existia uma unica femmambos,

Uma Unica prova real consistindo em duas metades.

E eles tinham meu dinheiro e rigueza em suas nedoe deram a minha
recompensa:

A bela roupa de cores vivas,

Que era bordada com ouro, pedras preciosas e péduala dar uma
impresséo conveniente®

Segue-se a descricdo dessa roupagem, na quat@di d imagem do Rei dos
Reis. O manto luminoso simboliza a recuperacdoettdadeiro “eu”: é a conquista da
identidade, condic&o para a reintegratao.

Jonas comenta mistério da mensagemo Hino da Pérola, quexpressa a
experiéncia gnostica basica em termos mais comesenmais simpl&¥ que qualquer
outro texto. Também Eliade classifi€aHino da Pérolacomoa mais dramatica e
comovente apresentacédo do mito gnéstico da ameéseanamnesg’

De modo mais evidente eHino da Pérola as viagens de iniciacao e salvacao
estdo associadas a outros mitos, também arcaicés apenas gnosticos. Sdo aqueles
do “salvador salvo”, do enviado celestial que esqueceu sua identidadiea, como
observa Eliadé®® e o mito das duas almas, ou da centelha divilazidele, um gréo
da luz, simbolizando o principio criador e o0 conim&nto, permaneceria no ser
humano. Coexistiria com uma alma adventicia, fat#apduzida pelo demiurgo. Para
encontrar-se, € preciso viajar. o encontro de Judasnossa alma verdadeira com a
instancia primeira, equivale ao término da viagesteadente e a gnose. Esse tema

permeia toda a literatura do gnosticismo. Pwstrianos € associado ao batismo,

%4 Layton,As Escrituras Gnosticapg. 443.

%% Esse significado dHino da Pérolae sua relacdo com outras doutrinas iniciaticagpésto
no ja citaddChuva de Estrelas — o sonho iniciatico no sufisnemoémade Peter Lamborn
Wilson.

6 JonasThe Gnostic Religiqrpg. 116.

%7 Eliade,Histéria das Crencas e das Idéias religiosismo Il, vol. 2, pg. 149.

8 Eliade,Histéria das Crencas e das Idéias religiosismo Il, vol. 2, pg. 141.
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através do quateconheci que o poder residente dentro de mimidgieess trevas,
[pois] ele possuia luz tot&P°

A centelha divina € uma semente; por isso, andogsémen. Dai a suposicéo
gnostica da espermatogénese: da origem humanaesdwmanos que seriam eleitos —
por uma irrigacdo da Terra pela semente divinanitb&m, em uma inverséo da relacéo
simbdlica, a sacralizacdo do esperma, visto conzg émergia celestial, como no
tantrismo. Tanto nas experiéncias sufitas, indiatisetanas de luz mistic¥, quanto
no Hino da Pérola a luz, sendo interior, uma semente divina, tambémpresentada
como vestimenta: uma aura ou corpo astral.

A idéia das duas almas, uma delas manifesta, ppostica, e outra equivalente
a esséncia luminosa e secreta, é arcaica. A Fl@ude taoista pode ser uma de suas
modalidades. Outra, a Flor Azul ¢ieinrich von Ofterdingele Novalis, em busca da
qual, depois de sonha-la, parte o protagonistaadativa. E ja estava em mitos da
origem da humanidade, como aquele do confrontditisscom Dionisio; este, por sua
vez, um viajante, deus vindo de fora, da Asia Menor

Em Lire Platon Abel Jeanniere, ao tratar dos mistérios orficosoaisiacos na
origem do pitagorismo, precedendo a filosofia platé comenta a destruicdo de
Dionisio — equivalente a Zagreus, sua versdo mania devorado pelos Titas, 0s

primeiros habitantes da Terra:

Zagreus-Dionisio imolado ressuscita enquanto Diorvévo, esse “estranho

estrangeiro” a vontade em todo lugar sobre a t€uanto aos homens, eles
nascem das cinzas dos Titas fulminados. [...] Maslas a terra, as cinzas dos
Titds dao nascimento aos homens. Ora, os Titaseaabde devorar a carne de
Zagreus-Dionisio; uma parcela do divino esta, pbotapresente em cada
homem. Nenhum homem nasce sobre a terra sem daeunea faisca divina

nao aspire a juntar-se a divindade, e essa faigice djue nos constitui no mais

profundo de nés, devemo-la ao martirio de Zagt&us.
Bloom vai mais longe na prospecc¢ao do mito da temtee luz. Citando E. R.

Dodds eniThe Greeks and the Irrationassocia-a a um xamanismo grego,

[...] cuja influéncia Dodds centra na distincaorerapsiqueou alma e um “eu”
oculto, a principio também chamado de psique, miasfgi aos poucos sendo

%9 ayton,As Escrituras Gnosticapg. 151.
%0 Comentadas no ja citad@huva de Estrelade Wilson.
%1 Abel Jeanniérd.ire Platon pg. 31.
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chamado depneuma(“alento”), oudaimon para o qual ndo temos equivalente
em portugués®?

O eu oculto era de origem divina, ao contrario ld@aaque para 0s gregos se
achava muito a vontade no corpo; 0 mesmo ndo s& caw o novo eu dos
xamas, importado para a Grécia da Tracia, ao nert@ortanto, em ultima
andlise, da barbara Sicilia, para onde asiaticosais haviam descidt?

Dai, ainda conforme Bloomg antigo surgimento do gnosticismo a partir do
xamanismo, sobretudo do eu oculto ou magico xar@anis
Enxergar uma proto-gnose no mito de Dionisio-Zagreudos titds, e por

extensdo nos cultos oérficos, é endossado por Eliade

Quanto ao mito da origem do homem a partir dasasirdos Titds, ele ndo é
claramente atestado sendo em alguns autores t&lditfssséculos d. C). Mas,
como tentamos mostrar a propésito do tema mittoalriDionisius-Zagreus,
encontram-se alusbes em fontes mais antigas. Qudlquer que seja a
interpretacéo a ser dada a essas alusGes obstesE$s) que 0 mito dos titas era
considerado, na Antiguidade, como “6rfico”. [...pMa antropogonia Orfica, por
mais sombria e tragica que pareca ser, compontagd@ealmente, um elemento
de esperanca, ausente nao sweklanschauungnesopotamica, mas também na
concepcao homérica. Pois, a despeito de sua otitgerita, 0 homem participa,
pelo modo de ser que Ihe € proprio, da divindatke éEaté mesmo capaz de se
libertar do elemento “demoniaco” manifesto em toskdsténcia profana
(ignorancia, regime carnivoro, etc). Pode-se disgede um lado, um dualismo
(espirito-corpo) muito proximo do dualismo plat@ide outro, um conjunto de
mitos, crencas, comportamentos e iniciacbes quegasam a separacdo do
“Orfico” de seus semelhantes e, ao fim de contasgmaracdo da alma do
Cosmos. Tudo isso lembra numerosas soteriologidéceicas indianas e
antecipa diversos sistemas gnéstitds.

Tais sinopses fortalecem a aproximacao de Jess®@om Zagreus, Dionisio e
Osiris, como integrantes da familia dos deuses vataies sacrificados e depois
ressuscitados ou reconstituidos. Mas a dupliciddelealmas € um componente de
mitologias pagas: o cristianismo postula a unidddealma, por coeréncia com sua
doutrina da salvacdo. A excec¢do estd em expredsdssu misticismo, na fronteira da
heresia. A postulacdo da centelha divina foi, justete, uma das teses de Eckhart
rejeitadas como heréticas por tedlogos do seu tempo

A pseudo-epigrafia em textos gndsticos, ocultandoroe de quem os redigiu, €
coerente com a suposi¢cdo da centelha divina e s almas: qual o sentido do autor

%2 Sem equivalentem portuguéspresumo, segundo o tradutogra ingléso original.

%53 Bloom, Prességios do Milénjgpgs. 104 e 105.

%4 Eliade,Histoire des croyances et des idées religieusals |, De Gautama Bouddha au
triomphe du Christianismeg. 185.
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ou redator identificar-se, se essa identidade adsa,fatributo do “eu” adventicio? E a
mesma logica pela qual se explica a ado¢cdo de wm nome nos rituais tribais de
passagem, em ordens e confrarias iniciaticas, @mimto do cristianismo, em ordens
monasticas e pelo papa. E que talvez valha pamnsigos casos de adocdo de
pseuddnimos por escritores: Novalis no lugar dederich von Hardenberg, Nerval em
vez de Labrunie, Lautréamont substituindo Isidoved3se (lembrando que, em Nerval
e Lautréamont, o tema da duplicidade do “eu” é featu).

Ambas as tdpicas, da viagem iniciatica e das dimsisa convergindo no
encontro da alma verdadeira ao final da viagemaiioa, dariam frutos literarios. A
viagem iniciatica serd examinada adiante, em poao@a® Mensagentde Pessoa A
Viagemde Baudelaire. Quanto as duas almas, é afim ao desiauplas identidades e
divisbes do Eu: o duplo romanticoPmppelgangere seus derivados, como o William
Wilson de Poe. E, com mais propriedade ainda, @dgmacdes d&u sou um outrale
Gérard de Nerval — erAurélia e em uma anotacdo que Nerval havia feito em um de
seus retratos, descoberta por Richer e comentadargimn emArcano 17e por Paz em
seu ensaio sobre Bretoh,Busca do Inicie- e oEu é um outralaCarta do Videntale
Rimbaud. Tais percepcdes, por sua vez, assemekhandissociacdes, as objetivacdes
do “eu” como aquela de Mallarmé, em sua crise @& 1&vando-o a dizer, em carta a
Cazalis, quéAcabo de passar um ano assustador: meu Pensamepnsouou entao,
de Jean-Paul, o sonhador roméantico que fez umasséanfdo mesmo tedkeu eu se
havia visto a si mesmo pela primeira vez, e pamapse®®® Boa parte da obra de
Pessoa, ortdbnimo e nos heterbnimos, registra agatagdes da falsidade do “eu” e a
esperanca no encontro de uma identidade verdadeira.

Conforme sera visto, em Lautréamont ha uma negaigssa segunda
identidade, ou uma recusa a admitir um “eu” impoptor Deus, que aparenta
contradizer ou negar a célebre proclamacao de Ridpba € um outrotodavia, é mais
coerente ainda com o pensamento gnostico.

O outro “eu” como verdadeira identidade: é o silagho romantico, pelo qual
conhecer é conhecer-se, quando a gnose equivaetaoonhecimento, como ja havia
sido proclamado en© Evangelho segundo Ton{éitado no Capitulo 2°). Mas a
duplicidade do “eu” é tratada de modos distintog@méanticos e seus continuadores. O

outro também pode ser um perseguidor, alguém que ve# gestruir: precedendo o

%5 Béguin,L’ame romantique et le réypg. 237.
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infeliz William Wilson duplicado do conto de Poes doppelgangeros personagens e
temas de von Chamisso, Hoffmann e Jean-Paul. Assimum conto de Hoffmann,
assassinatos sdo cometidos pelo protagonista, patiuidos ao alter-eg8®
antecipando o médico e o monstro de Stevenson. i@ dau” como entidade
destruidora pode, portanto, corresponder a um deaeetipico: aquele da imposicao
da alma adventicia, da qual os sinistros duploginbicos seriam metaforas.

Em Nerval, conhecedor e tradutor dos romanticoméds, o tema é retomado

como interrogacao. O “outro” pode ser bom ou maas ;nsempre ameacador:

Um Espirito que era eu e que estava fora de nf@uem era ele? Seria o Duplo
das lendas, ou o irmao mistico que os orientaisnaha deFerouér? Eu nao
ficaria chocado com a histéria desse cavaleirocgugbateu uma noite inteira na
floresta contra um desconhecido que era ele megmjo@ma idéia terrivel me
veio: “O homem é duplo”, disse comigo. “Sinto dosmens em mim”, escreveu
um padre da Igreja. A unido de duas almas deposi#sa germe misto num
corpo que oferece — ele mesmo — a vista duas pospddares reproduzidas em
todos os 6rgdos de sua estrutura. Em todo homemmhéspectador e um ator,
aguele que fala e aquele que responde. Os orientars ai dois inimigos: 0
génio bom e o génio mau. “Eu sou o bom? Sou 0 ma€ryuntava-me. Em
ambos os casos, o outro me é hd&til.

Conhecedor do gnosticismo, Nerval da o outro “emigoalgo estabelecido.
Trata, ndo mais de sua existéncia, mas das comsagsiélessa existéncia.

As passagens assemelhadas em Rimbaud e Nervakssapdo a abissal
pergunta sobre a identidade, s&o citadas por Pa& Busca do Inicid®® seu ensaio
sobre Breton, para tratar @djetivizacido do sujeitoE a destituicdo do “eu” ilusorio
para, em seu lugaemergir o ditado do pensamento nao-dirigido, empadd das
interdicdes da moral, da raz&o ou do gosto artéstiE como se o gnosticismo fosse
transformado em psicologia da criacdo e em pod&igaealista; ou vice-versa, €
formulada uma teoria gndstica da criacdo poética.

A duplicidade do “eu” também sobressai em Borges, teechos muito
conhecidos nos quais fala do “outro eu” e do “olBoyges”, a exemplo dBorges e
eu®® Trata-se de artificio literario para manter a daviistancia entre quem se

expressa através de suas narrativas, e o Borgé&sidus pessoa fisica. Mas a

¢ Comentado por Béguih,ame romantique et le réypg. 241 e segs.

%7 Nerval, Gérard déAurélia, traducéo e prefacio de Contador Borges, llumsusdo Paulo,
1991, pg. 56.

%8 pyblicado enBignos em Rotacéo

%9Borges e eé o prélogo dSete NoitesMax Limonad, S&o Paulo, 1985.
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duplicidade gndstica é explicitamente examinadaseenobra. Por exemplo, no relato
Os Teodlogogle O Aleph um de seus resumos de heresias e uma das sigasdrdas
intimas delicias da teologia especulafivd diz que alguns desses inventores de
doutrinas imaginaram que todo homem é dois hormeensie o verdadeiro é o outro, 0
gue esta no céwai, também, sua recorrente aversao a espelbdsrada em poemas,
relatos e reflexdes: reproduzindo o “eu” ilusériyltiplicam o falso; sdo aparéncias da
aparéncia. E o que diz em um dos relatos Histéria Universal da Infamia
protagonizado por um sinistro pseudo-profeta godstiHakim de MervA terra que
habitamos € um erro, uma incompetente parédia. §gelbos e a paternidade séo
abominaveis, porque a multiplicam e afirmam. O aSeovirtude fundamentaf*

O préprio plano dessa estréia de Borges como ragraom resumos da vida de
uma série de bandidos e impostores, da pirata siadilly the Kid, parece gndstico:
seu titulo sugere que a infamia é universal, alganente ou inerente ao mundo.

O estudo mais extenso da relacdo da obra de Boogegynosticismo — e com
cabala, hermetismo e doutrinas afins — certameistenguiria duas modalidades de
tratamento. Uma, de sétira e parodia, pela redagabsurdo de alguma doutrina e, por
extensao, das nossas categorias de conhecimem@n@lo-as como ponto de partida, a
exemplo deOs Tedlogos O Evangelho de Judascaba mostrando que resultam em
proposicdes e postulados opostos aqueles queinavam.

Em outros relatos ha deslocamento. E uma recomiédgio ou
transcontextualizacdo, procedimento tipico da parécbnforme Hutcheof? a
narrativa de Borges é gnostica, mas ndo se locadizAlexandria do século | a IV e
suas imediacdes, e ndo se fala em gnosticismo. |€altear que, conforme Hutcheon,
a parddia nao implica, necessariamente, intencéicularizadora; ndo deve ser
confundida com a satira. E mais: parodiar uma ebravale a toma-la como modelo.
Aceita essa argumentacdo, Borges ndo foi contraalii parodiar gnosticismo e
adotar sua visao de mundo.

Pardédia como recontextualizacéo é o que se v éfacrita de Deystambém
de O Aleph A acéo transcorre no México do século XVI; seotggonista € um
sacerdote asteca prisioneiro dos espanhdis; mastethitos borgeanos, é aquele que

oferece a melhor ilustracdo do mito do encontro @mentelha divina ou alma

$%Borges,0 Aleph pgs. 48 e 50.

"1 BorgesEl tintorero enmascarado Hakim de MeemFicciones pg. 86.

372 Hutcheon, LindaUma Teoria da Parédiaraducdo de Teresa Louro Pérez, Edicdes 70,
Lisboa, 1993, especialmente no capitul®&finicdo da Parddia
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verdadeira associado a gnose. Tzinacan, o saceetm@rcerado, reconstréi pela
memoria as manchas na pelagem de um jaguar, agiraalum dos atributos do deus
Nelas, discerne a escrita divinana férmula de catorze palavras casudiszé-la o

tornaria todo-poderoso, capaz de destruir seu reaeceestaurar o reino de Montezuma:

Mas eu sei que nunca direi essas palavras, po@muene lembro de Tzinacan.
[...] Quem entreviu o universo, quem entreviu akeates designios do universo
nao pode pensar num homem, em suas triviais ventwralesventuras, mesmo
gue esse homem seja ele. Esse hoffieermle e agora nao Ihe importa. Que lhe
importa a sorte daquele outro, que Ihe importa gimalaquele outro, se ele
agora é ninguém. Por isso ndo pronuncio a férnpdajsso deixo que os dias
me esquecam, deitado na escuriddo.

7

O “eu” é, ou foi apds a gnose, um outro; mas esge,aendo sido, ndo importa
mais, deixou de interessa.Escrita de Deug, portanto, uma parabola do misticismo
contemplativo e do dualismo radical: a centelhandivalma verdadeira, anula o “eu”
adventicio; a gnose neutraliza as categorias dodojupor isso, tanto faz, sdo
indiferentes a liberdade ou prisdo, poder ou sukfnisS miséria ou prosperidade,
categorias mundanas, desprovidas de sentido pam g&io esta mais no mundo.

Outra interpretacdo borgeana da centelha de lua eeddadeiro eu pode ser
extraida deA Aproximacdo a Almotasinpublicado emFiccbes Desta vez, Borges
sobrepBe ou combina trés mitos gndsticos: da vidgandtica, do eu verdadeiro, e da
consubstancialidade; esta, em sua versédo horizargalo luz partilhada pelos seres
humanos (e por textos, por obras literarias imptes). E ainda aproxima gnosticismo
e cabala lurianica (da escola dos cabalistas dedSab século XVI, que exerceu forte
influéncia sobre o hermetismo ocidental; a mesma Bloom recomenda como
paradigma, junto com a gnose valentiniana, pae#twa de obras literarias).

A duplicidade de almas ou “eus” ndo foi um temadwesieo de autores religiosos
e de poesia e narrativa de ficcdo. Lacan)nmieducdoa O Seminario— volume 2
refere-se dulgurante formula de Rimbaud — os poetas, que s&@®m o que dizem,
como é bem sabido, sempre dizem, no entanto, sascantes dos outros — [eu] é um
outro. Esse[eld, diz Lacan, é distinto deu, e ndo éda ordem da consciénciaa

mesma medida eue o sujeito ndo se confunde com o indivigumais € outra coisa,

73 Borges,0 Aleph pg. 127.
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que fala a partir de um outro lugamois o sujeito esta descentrado com relagdo ao
individuo.E conclui E o que [Eu] é um outro quer diz&¥

Isso significaria que Lacan, por sua teoria do i&yjedo duplo eu, da
individualidade descentrada e da alteridade ineagor gnéstico? Ou, ao contrario, no
gnosticismo, com a idéia da alma adventicia, temosietafora de um processo
psicologico profundo? A duplicidade gnostica dasaal pode ser mais uma das versdes
da constatacdo de que ndo somos quem pensam@aberassocia-la ao conjunto das
teorias psicanaliticas, e ndo apenas a de Jungdeglaradamente se inspirou no
gnosticismo — afinal, nas psicanalises, contrape®da visdo cartesiana do homem, ha
uma duplicidade ou pluralidade de instancias dgyxsmo, e o inconsciente tem a
capacidade de simbolizar. Mesmo nédo sendo luzcanstiente tem algo a ver com
energia. E no surrealismo, de inspiracao freudiaega fonte da poesia, ou seja, do
conhecimento.

Mas h& um limite para as interpretacfes psicol8gia gnose, incluindo os
paralelos de Pagels entre gnose e psicoterapiasnisiasmo por Jung de Hoeller e do

tradutor da edicao brasileira Bestis SophiaBranco, que vé, nesse conjunto de textos,

[...] um indicio de que os ‘deménios’, ou seres ttasas ndo sdo tanto seres

exteriores que atormentam as almas atuando a garfora, mas sim aspectos

da nossa constituicdo interior, 0 que Jung, com fidicidade, chamou de nosso

lado sombr&’®

Dai que haveria uma perspectivasmologica e outrapsicolégica pela qual
todas as entidades descritas no mito de Sophiaoedéhtro de n6s mesmos. Na
realidade, sdo os diferentes aspectos da totalidfirosso set’®

Mas uma coisa € afirmar que Palas-Atena ou Pisii}hi& sdo representacdes,
metaforas ou alegorias de uma qualidade, a salbeduotra é dizer que a deusa Palas-
Atena ou a Pistis Sophsio a sabedoria, e efetivamente a encarnam e regess. E
entidades gnosticas tém existéncia autbnoma. Ursa“a@krrituras” publicadas por
Layton tem como tituléd\ Realidade dos Governantes Hipostase dos Arcontes um
dos fragmentos de Basilides também se intitli@dstasesReferem-se a totalidade do
universo, visivel e invisivel, e aos regentes dearso, e ndo a cognicao e vida afetiva.

hY

Pertencem a ordem cosmolégica, e ndo psicolégiedegOrias e interpretacdes

"4 Lacan, Jacque§ Seminario, livro 2, O eu na teoria de Freud eéenica da psicanalise
traducéo de Marie-Christine Laznik, Jorge ZahatddRio de Janeiro, 1985.

375 Branco,Pistis Sophiapg. 62.

378 Branco,Pistis Sophiapg. 63.
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psicolégicas que adquiriram sentido a partir daslses XIX e XX ndo tém lugar na
visdo de mundo dos adeptos do gnosticismo histéegtes buscavam a salvacéo, e nao
a cura. E salvacdo ndo € apenas individuacdouraséo da unidade do individuo ou
ampliacdo da consciéncia, porém transcendéncepnetada e vivida como tal.

Outra razao pela qual ndo é possivel adotar de rfied@ gnosticismo em
terapias € seu contraste radical com o mundo. $eguplicaria endossar uma visao de
mundo e as respectivas opcdes de vida; ou de dap-a exemplo daquela do
protagonista borgeano deEscrita de DeusNao caberia a um terapeuta, qualquer que
fosse sua orientacao, recomendar o abandono da gedsens materiais, o isolamento,
a contemplagdo como estilo Unico de vi8&arthade Hesse pode ser relacionado,
junto comO Lobo das EstepesDemian a terapia do escritor com Jung e a seu contato
com a doutrina gnostica; mas quem adotou o eneratiei Sidartha, personagem da
ficcdo (embora calcado em pessoas reais). Ascethands ainda ndo ganharam o
Nobel de literatura: quem o recebeu foi Hesse.

Tanto obras literarias quanto doutrinas religiopaglem ser interpretadas
utilizando categorias psicolégicas. Contudo, acesaminar a relacdo entre os dois
sistemas, da literatura e do gnosticismo, € obviéenenais produtivo confronté-los
diretamente. E ler, conforme a sugestdo de Blooohya literaria a luz do gnosticismo;

ou entdo, reciprocamente, ler e entender gnosticasiuz da literatura.
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9. O gnosticismo licencioso

Estudiosos distinguem duas opc¢des doutrinariasvedeno gnosticismo.

Uma delas é o encratismo, um quietismo segundab sgio mundo é mau, nao
se deve ter relacdo com ele, deixando de empregnd&guer acéo ou iniciativa, a nao
ser dedicar-se a contemplacéo.

Outra, certamente minoritaria, porém objeto der@s®e e controvérsia ao longo
dos séculos seguintes, foi aquela dos gnosticesdiosos. Seu exame é necessario para
a boa compreensao de como o gnosticismo — sejatardogndstica “real”, seja uma
imagem ou um imaginario gnéstico — se projetouiteaakura e no ocultismo. Permite
discutir se a devassidao de um Aleister Crowleq estre suas reaparicdes, ou se 0s
rituais descritos erMlonsieurde Durrell tém algo a ver com o gnosticismo histdrE
se o0 elogio dalesregramento dos sentidde Rimbaud ou doaminho do excessem
Blake poderiam ser recomendacfes gnosticas.

Além disso, corresponderia ao traco mais pertunbamo subversivo do
gnosticismo, se confrontado com os grandes momedsis cristianismo, judaismo,
religido mugulmana — dos quais o ritual explicitateesexual € excluido. E fortalece
aproximacdes com praticas e cultos arcaicos: oggiasultos tribais e de mistérios; e
com o tantrismo.

Quanto & existéncia e difusdo do encratismo, naihiélas. E recomendado em
escrituras gndsticas, enquanto a licenciosidadg@egsamente condenada, como nesta

passagem d@ Evangelho da Verdad#e Valentino:

N&o vos torneis o lugar do diabo, pois vos ja aizesdes a zero. Nao fortalecais
0s elementos que vos impedem — aqueles que cagpord® que este é um tipo
de aperfeicoamento. Pois o licencioso é nada. Bsga mais energicamente do
gue o justo, visto que o licencioso age na supodigiser licencioso, ao passo
que o justo age em relag&o aos outros, na supadicser justd’’

Ou seria esse o0 texto de um gndstico a polemizar @otros gndsticos, de

orientacbes divergentes? Seja como for, ndo exist®mendacdo expressa de

377 Layton,As Escrituras Gnésticapg. 308.
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licenciosidade na literatura gnostica conhecidalaBaas fontes sdo indiretas. Gndsticos
ndao nos deixaram seliantra Hevajra N&o construiram seu “pagode negro” de
Konarak. Onde se encontram recomendacdes de seab&inoAsclépiqg um texto do
hermetismo, a gnose otimista. Por isso, a assaci@dggnosticismo a licenciosidade &
obra de seus criticos, e ndo algo a constar enedoptimarias. Acusacdes de
licenciosidade foram lancadas desde Irineu em 14160 d. C, como informa Layton:

Histdrias sobre seitas cristds sexualmente depaava@b eram desconhecidas na
antiguidade. Ja desde Sto. Irineu, 0s escritoréignaisticos ocasionalmente
comentavam sobre seitas libertinas, algumas dais @ié se chamavam de
“gnasticos”, isto €, “pessoas capazes de conhetohéeve-se lembrar que, na
linguagem do Antigo Testamento, “conhecer ou obda@hecimento de” poderia
ser um eufemismo para a relacdo sextal).

Exerceram influéncia os trechos @ontra Heresiasde Epifanio descrevendo
borboritas ou barbelogndsticos licenciosos. Parlvesr da prisdo do corpo teriam
praticado a promiscuidade sexual e homossexualisehocometeriam incesto,
praticariam coprofagia e ingestdo de esperma, @n afle abortar, devorariam
ritualmente os fetos. Também se banqueteavam,mpaviam, adornavarfi’ Em suma,
faziam de tudo.

Paira, até hoje, um ponto de interrogacao sobngecaquele patriarca da Igreja
viu, que tipo de comunidade visitou, quais pratipessenciou por volta de 380 d.C.
Teria preparado um testemunho meramente difamatdsando a condenagdo moral
para justificar a exclusdo dos gndsticos? E possideusacbes desse teor
condimentaram polémicas religiosas de modo recres perseguidores romanos dos
cristdos dos séculos Il e 11l Ihes imputaram, eatrgas praticas, canibalismo. Contudo,
sexo e aquilo que hoje enxergamos como perverséisa novidade no ambito dos
cultos religiosos. O sincretismo gnostico autordzgensar na importacdo de rituais
como aqueles dos cultos a Isis. E pelo menos umdiesb importante do gnosticismo,
Doresse, parece tomar o relato de Epifanio porvedor de face, além de associar

liberdade sexual a propria origem do gnosticism®ina@o o Mago e seus adeptos:

A imitacdo de seu mestre, os discipulos de Siméanierepetido, em suas
extravagancias, que € preciso entregar-se sem anadidomércio carnal: “Toda

378 _ayton,As Escrituras Gnésticapg. 237.
379 Layton,As Escrituras Gnésticapgs. 241 a 256.



143

terra é terra, e pouco importa onde é semeadae desda semeemos.” E nisso —

teriam declarado — que consiste o “amor perfeftd”.

Além disso, os testemunhos contra o gnosticismendioso sao recorrentes.
Epifanio repetiu e detalhou o que havia sido ditr pineu, dois séculos antes.
Tornando essas acusacfes mais plausiveis, a beatadle dos gnosticos também foi
criticada, desde 150 d. C, por Plotino, o fildsefmistico neo-platbnico: alguém que,
certamente, ndo foi um sectario religioso.

Quer fossem difamacdes ou registros de fatos, gsspa literatura patristica e
dos demais polemistas projetaram-se no subsegératee da doutrina gnostica. Nas
descri¢cbes dos céataros albigenses dos séculos Xlll,ga ndo mais na Antiguidade,
porém em plena ldade Média tardia, reproduzirarassédenuncias de licenciosidade.
Um exemplo € o modo como Huysmans tratou os catardsa-bas seu relato sobre
missas negras. Através de um de seus personagenglito Des Hermies, depois de
afirmar que o tempo em que vivia era regido pelaDéas Trevas e admitir que essa

visdo de mundo era maniqueista, identificou os quaaistas e cataros ao satanismo:

O maniqueismo, veja, certamente teve algo de bangug o afogaram em
torrentes de sangue; ao final do século Xll, graimamilhares de albigenses
gue praticaram essa doutrina. Mas dizer-lhe queargqueistas ndo houvessem
abusado desse culto, que eles prestavam sobretud@aldo, eu ndo ousaria
sustenta-lo! [...] Um excelente homem chamado Bseibs revelou, em um
livro intitulado De operatione Daemonyngue eles provavam, no comecgo de
suas cerimonias, 0s dois excrementos, e que estsraniam o sémen humano a
suas hostias. [...] O! assim como eles comungawdresas duas Espécies, eles
faziam ainda melhor, retomou des Hermies. Estravgnh criancas,
misturavam seu sangue a cinza, e essa pasta,viisseim uma beberagem,
constituia o Vinho eucaristic8"

Houve, portanto, uma representacdo dos costumescéi@sos albigenses
idéntica aquela, por heresidlogos e polemistasgddsticos anteriores aos cataros em
um milénio. Isso, apesar dparos(cathari) praticarem um rigoroso ascetismo, com um
significado de critica a acumulacdo de riquezaslam catdlico. Mas é possivel que,
entre aqueles dissidentes, houvesse, ndo o satadenunciado por seus acusadores,
porém amor livre, pela recusa ao casamento e &iggéo por parte dosrentes(que

poderiam ascender a perfeicdo atravésatsolamentuin E a hipotese de Falbel:

¥0 Doressel es livres secrets des gnostiques d’Egypie 17.
%1 Huysmans, J. KL&-bas pg. 58.
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Os Perfeitos que observavam a castidade ndo podipiila aos Crentes, mas
desaprovavam o casamento, 0 que causava certo agolers adeptos. Deste
modo, 0 casamento era condenado e a destruicaomiigaffavorecida, levando
assim a aceitagdo da unido livre e a restricdo rdimentos. Foi uma
antecipacao da liberdade sexual absdftita.

Em consequéncia desses relatos e interpretacdestitom-se uma imagem
fortemente negativa do gnosticismo, para algungpsitiva para outros. Dai autores
contemporaneos como Jacques Lacarriere enxergaréstigs como precursores do
anarquismo e da contracultura, pelo carater caleigomunitario do seu modo de vida,
inclusive na conduta sexual.

Atribuir licenciosidade ao gnosticismo nédo € apemassiitado de relatos, quer
fossem falsos ou verdadeiros. Também é uma infier@ngartir do relativismo sugerido

por passagens como estaQl&vangelho Segundo Filipe

Luz e trevas, vida e morte, direita e esquerdairsa@os (isto €, mutuamente
dependentes); é impossivel separa-los. ConseqiemiEnos bons ndo sao bons,
0S maus ndo sdo maus, vida ndo € vida, morte néaté. De modo que cada
gual sera disperso para sua fonte original. Masasogue s&o superiores ao
mundo s&o indissollveis: sdo eterfias.

Essa formulacdo também corresponde a um principibedmetismo, de que
cada coisa contém seu contrario. Aplica o pensamanaldgico, contrariando o0s
principios logicos da identidade e né&o-contradig@onsagra a ambivaléncia. Nessa
perspectiva, o eleito, o puro, conteria em si usrelgrado; o0 santo, um transgressor.
Suas consegquéncias filoséficas ndo sao poucal&ttvismo ao niilismo, a distancia é
de um passo.

Nessa perspectiva, encratismo e licenciosidadamsdiaces da mesma moeda.
Ambos, expressdes, como disse Monnerot,vdatade de tomar o contrapé da

criacdo*®*

contrariando o demiurgo e suas leis.
Uma possibilidade de interpretacdo da licenciogdadmo inerente ao
gnosticismo também é aventada por Bataille, commiotedo por Eliane Robert Moraes

emO Corpo Impossivel

As concepcgdes gnosticas do inicio da era cristddemm uma subversdo dos
ideais da antiglidade greco-romana ao introduzisemdiscurso “os fermentos

%2 Falbel,Heresias Medievajgg. 56.
33 Layton,As Escrituras Gnésticapg. 395.
%4 Monnerot,La poésie moderne et le sacpg. 93.
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mais impuros”, substituindo as formas elevadasspifpiras mais baixas. Por
recusarem a linearidade e a homogeneidade propidas representacdes
académicas, as imagens polimorfas da gnose provaamsas “desordens
filosoficas”, o que por certo esta na origem de desqualificacdo enquanto
“pensamento decadent®®
Haveria, entdo, algo como isomorfismo entre fil@sefvida, uma coeréncia na
desordenobservada por Bataille, proclamando a realidaceneretude do “baixo”, em
contraste com o ordenado cosmo helénico. Aceita ie$srpretacdo, a licenciosidade
nao seria excecdo, desvio e aberracdo, porémnaidGo, a realizacdo de premissas do
gnosticismo. A inversio filoséfica correspondergubverséo da moral e da conduta.
Monnerot, ao observar a predilecdo dos autores steitas gndsticos por

metéforas erdticas, adotou a interpretacdo dadicsidade como inerente a gnose:

No século lll, nas seitas em questéo, nao € maised&foras que se trata. Essas
confrarias levam tdo longe quanto possivel a tra&ssgo dos mandamentos
cristdos prescrevendo castidade e continéncia. &ilaeg com freqliéncia até a
transformar as transgressbes em outras tantasagbeg rituais. Que o
misticismo ndo exclui por natureza a sensualidagdenais antigos mistérios o
testemunharam irrecusavelmente, ndo sendo de espamet uma época na qual
floresceu o materialismo mégico lhes demande emsintbs, nem que uma
especulacao filoséfica desembaracada de todo peswaceleste se alie de
maneira t40 humana ao deboche ritualiz&8o.

Assim como em inUmeros outros rituais NOs quaiexom £sta presente e tem
importancia, haveria como que uma materializacdsiddolo, tomadan concretg
assim identificando o signo e o significado, o Dtobe a coisa simbolizada. Mas no
cabalismo judaico também ha bastante metaforasaisgxaxaminadas por Idel; sua raiz
é o Cantico dos Cantico¥®’ contudo, nesse caso, ndo haveria chance alguma de
materializa¢éo do simbolo.

Admitida a existéncia do gnosticismo licenciosagsem novas questdes. Seriam
relatos como o de Epifanio sobre os barbelognéstico registro de fatos reais, porém
excepcionais, registrando versdes aberrantes editas em uma periferia alucinada?
Ou corresponderia a licenciosidade a algo genaddino gnosticismo?

Diante dessa diversidade, ndo apenas das versid@erpretacbes, mas de
valoracdes da licenciosidade gnostica — pois a mesmduta que recebeu anatemas do

censor desperta a simpatia do adepto contempodankmerdade sexual — ha que tentar

¥ Moraes O corpo impossivepg. 200.
3% Monnerot,La poésie moderne et le sacpg. 92.
%7]del, Cabala: Novas Perspectivasg. 310.
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chegar a maior clareza possivel. Em primeiro lugjatinguindo as interpretacfées: uma
delas, de que a licenciosidade € indicio de rédatio ético; outra, contextualizando-a
ao afirmar que a licenciosidade ndo seria apenastiga, porém daquele tempo e
daquela sociedade; e, finalmente, aquela que &fidarao sexo ritual.

E preciso, ainda, discernir o referente dessaprdtacio; especificar do que,
exatamente, se esta falando. Sexo é sempre a noessagpara 0 censor, para aquele
que o combate; mas nao para quem o interpreta ems modalidades, que
correspondem as multiplas manifestacdes do Eran@db. Libertinagem generalizada
e sexo ritual podem assemelhar-se na superficigpagéncia. Comunicam-se, pois
festas profanas como aquelas em Roma tinham coigenorcerimonias do culto a
Baco. Mas sdo opostas em seu significado. Libggimacorresponde a liberdade de
conduta, quando tudo € permitido. J& o sexo riéuam indice de religiosidade tao
elevada que incorpora o sexo a religido, em veaxdkii-lo. E, portanto, religido total,
como afirma Octavio Paz a propésito do tantrismo @amjunc¢des e Disjuncdes
tratando-o comouma experiéncia total, carnal e espiritual, que a@everificar-se
concreta e realmente no rit8®> Quem faz sexo no ambito de uma ceriménia religiosa
ndo é um transgressor, porém um devoto, a ndaises taca para profanar a religido.

No ambito dessa categoria, sexo ritual, cabem ndisgcoes, entre a orgia
ritual, e procedimentos como aqueles do tantrisEona literatura sobre tantrismo,
distingue-se o ritual que seria da “mao esquerdgudle da “mao direita”; neste caso,
sublimado, operando no plano estritamente simbdkeon a pratica dmaithuna o
sexo com a retencdo do esperma, acompanhado dedpnentos de respiracdo e
recitacdo de mantras. Eliade, && Yoga — Immortalité et Libertédesignando-o como
um grandioso movimento filosofico e religioso qeeasuncia desde o IV século da
nossa era e toma a forma de uma “moda’ pan-indiangartir do VI séculd®
examina toda a hatha-yoga como capitulo do taristn

Dentro desse enorme conjunto de possibilidadest@epretacdo daquilo que
seria a licenciosidade gnéstica, Alexandrian paesmolher sua associacdo as orgias
rituais nos cultos secretos a Afrodite e a Cibete mistérios orficos, de Eleusis, e entre
as bacantes do culto a Dionisio, que expressamualsgcdo pagad do cosmo. E a vé
como opcédo, uma dentre as possibilidades do uoiggrsstico:

%8 paz,Conjuncdes e Disjuncogsg. 62.
%9 Eliade, Mirceal-e Yoga — Immortalité et libert€ayot, Paris, 1968, pg. 203.
30 Eliade,Le Yoga — Immortalité et libert@g. 229.
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As orgias rituais, mencionadas muitas vezes notigi®ao, ndo estavam em

contradicdo com o0s principios rigoristas de todgsiekes que, desde os

marcionitas aos naasenos, proibiam os prazeresiseXdimesma mentalidade

ascética inspirava estas duas atitudes opostdsstieéncia ou de libertinagem,

correspondendo ao sentimento que exprime Hermesegisto a seu filhonjo

Corpus Hermeticys “Se, antes de mais, ndo odeias o teu corpo, fithey nao

te podes amar a ti proprid™

A esséncia da orgia ritual € o frenesi, a perda idintidade ou da
individualidade. E a excegdo, o momento da trassgeda regra, com observou Eliade
em Méphistophélés et l'androgynea proposito dasinversdes simbdlicas do

comportament@m rituais de iniciacdo, celebracdo ou propiciacao

Em suma, € uma suspensédo das leis e dos costunies, gonduta dos sexos &
agora exatamente contraria ao que ela deve serahmante. A inversdo dos
comportamentos implica a confuséo total dos valaneta especifica de todo
ritual orgéstico. [...] trata-se de restauracaobsima do “Caos” original, da
unidade ndo diferenciada que precedia a Criaca@oyetorno ao indistinto se

traduz por uma suprema regeneragcdo, por um crestumerodigioso da

poténcia’>?

JA o maithuna, o sexo ritual no tantrismo da “m&querda’, antes que
suspensao da lei, é sua afirmacdo. Correspondmsfdrmacado da relagdo sexual em
outra coisa: sua finalidade ndo é mais o prazenomainda a procriacdo, porém a
transcendéncia através da centelha divina quearagpmanifesta e realiza. Por isso, a
crenca, também gnostica, em uma luz divina no espeer central no tantrismo. E o

gue observa Octavio Paz €onjuncdes e Disjuncoes

Como se sabe, a norma central do rito sexual ¢antonsiste na contencéo do

esperma, nao por razdes de ordem moral e menas pimdchigiene, mas porque

todo o ato esta dirigido a transmutacdo do sémen sua fusdo com a

vacuidade’®®

Divinizac@o do esperma néo é exclusiva dessa daut@iomo um dos exemplos
de sua difusdo, as recriminagbes de Paracelso sperdécio do esperma pela
masturbacédo também supunham sua identificacaodiviina.

A hipotese da influéncia de um tantrismo budistares@m gnosticismo esbarra
em uma dificuldade cronoldgica, ja que seu des&imehto é posterior. Contudo, a

percepcdo de afinidades e sincronias entre grasiticilicencioso e tantrismo,

%91 Alexandrian Historia da Filosofia Ocultapg. 67.
392 Eliade, Méphistophélés et 'androgyngg. 164.
393 paz,Conjuncoes e Disjuncoesg. 76.
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independentemente de haver relacdes de influéquadquer que fosse sua diregéo, do
tantrismo para o gnosticismo ou vice-versa), ércafto ao se levar em conta, ndo s6 a
conduta sexual, como também praticas alimentares pgudem ter sido comuns a
variantes das duas doutrinas.

Tome-se as passagens de Epifanio em que o heggsidikse que os borboritas
nao apenas praticam 730 vezes o ato seX@8lquedasdiz), pronunciando a cada vez
0 home de um governante, nteturam embrides e temperam isso com mel, pimenta
outros condimentos, e com aromatices em seguidgartilham, com seus dedos, do
bebé triturado, além de outros atos igualmente iveis Além disso,partiiham de
todas as espécies de carmassimcoletando almas de todas as coisas e transportando-
as conosco para o altdE mais:alguns deles que sdo machos nao tém relagcdes com
fémeas, mas se corrompem com suas proprias mosndé@m sua Corrupcao em suas
mé&os e assim a comet

Compare-se esse relato as observacdes de Paz des dertos dos tantras,
sejam eles budistas ou hindus, ndo deixam lugadinadds sobre a necessidade de
comer alimentos impuros no momento da consagraigas paginas d€onjuncodes e
Disjuncdes dedicadas ao tantrismo — examinado como opostopleamentar do
protestantismo em sua dialética dos signos do a®igim ndo-corpo, do mais encarnado
(o tantrismo) e mais desencarnado (o protestanfisng@io mencionados canibalismo,
ingestao de esperma e de excrementos, entre autdedidades de alimento impuro.

Fazer sexo, copular, ndo é excecdo em si, embasaEe-lo a copula como
ritual religioso. Ja a ingestdo de impurezas € moiosal. Por isso, interessa seu
significado, possivelmente comum ao tantrismo eebsgu gnosticos licenciosos:
corresponde a afirmacéo do predominio total daigsgbbre a matéria. O adepto come
impurezas e alimentos tabu para mostrar que sewgralevacédo é tamanho que nada o
afeta; por isso, € capaz de assimilar e sublimgueoé baixo. Ha semelhanca com a
idéia da transformacgdo da matéria negra ou pudrefatlquimia: o praticante torna-se,

ele mesmo, um atanor, promovendo a sintese deadostrE a interpretacéo de Paz:

[...] o tantrismo se propde a reintegrar — de naeincorporar — todas as
substancias, sem excluir as imundas, como o0 exateme as proibidas, como a
carne humana. [...] o festim tantrico € uma de#filatransgressapuma ruptura
das regras que tem por finalidade provocaeumido de todos os elementos e
substancias. Abater as muralhas, transbordar atedinsuprimir as diferencas

394 ayton,As Escrituras Gnésticapgs. 250 a 256.
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entre o horrivel e o divino, o animal e o human@aee morta e 0s corpos

vivos: samarasasabor idéntico de todas as substantras.

Puseram em pratica, portanto, adagios tantriccadast por Eliade:pelos
mesmos atos que fazem queimar certos homens nmodrnper milhdes de anos, o
yoguin obtém sua eterna salvagdmu entdoaquele que sabe desse modo, qualquer
pecado que ele pareca cometer, devora tudo e & pimmpo, sem velhice, imortai® A
transgressdo como prova de superacéo da contiagéoaieino da necessidade.

E claro que, sob essa perspectiva, entendendoesa tfansgressao alimentar e
sexual integram 0 mesmo sistema, 0 sexo ritualarmente no ambito do tantrismo e
possivelmente naquele do gnosticismo, € outra cigda mais tem a ver com erotismo
e licenciosidade na perspectiva de nossa cultura.

No ambito de doutrinas iniciaticas, a licencioselé@@mbém pode ser um modo
ou estilo de vida, algo como uma projecao diretaedamendacédo ddesregramento
dos sentidogara chegar a iluminacdo de Rimbaud. Assim, sabgue, ao lado do
budismo monastico, ha, entre os tibetanosjomgnsda “sabedoria selvagem”. S&o os
mahasiddhasda linhagem N’yingma que, isolados ou levando wida secular,
mundana, embriagam-se, exibem a “loucura divinaiide praticam a abstinéncia
sexual. Um deles foi Chogyam Trungpa, mestre eeparcde Ginsberg na criacéo de
um monastério, a Naropa Schddl,assim atestando a continuidade e até mesmo a
contemporaneidade da licenciosidade religiosa enistscas do desregramento (que, na
vertente ocidental, tiveram Aleister Crowley conea sepresentante).

Fazer de tudo, viver plenamente, pode ser uma gtéeeia da doutrina da
metempsicose: para escapar as reencarnacoes, @rodea, haveria que viver todas as
vidas possiveis em uma s0, transitando da santidaddesregramento. A mesma
interpretacdo dessa doutrina pode ter prosperatie es gndsticos. E o que parece
supor Doresse, ao mencionar @sIpos segundo 0s quais sO € possivel alcancar a
perfeicdo depois de haver consumado o viéissim, inclui essa interpretacdo — o
desregramento para esgotar as possibilidades @a-vidntre as possibilidades do

ideario e da vida dos gnésticos. E a mesma intiagie € corroborada por Layton:

% paz,Conjuncdes e Disjuncogsg. 67.

¥ Eliade,Le Yoga — Immortalité et libert@g. 262.

%97 Ha outras fontes; mas retirei essa referénci@idsberg, a Biographpor Barry Miles, ,
Simon and Schuster, New York, 1989.
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Irineu (1.25.1-6), por exemplo, afirma que os segws de um certo

Carpécrates (no século Il d.C.) acreditavam queadewivenciar todo tipo de

atos, inclusive os que sdo comumente tidos comeepsrs, a fim de escapar a

reencarnacgao em outro corpo depois da migtte.

Na sequéncia, faz uma ressaha:doutrina dos carpocratianos nao tem
semelhanca visivel com o mito gndéstico] embora possam ter tomado emprestado o
nome “gnostico’.

Os extremos associados a modalidades do tantriseacrficios humanos,
canibalismo, rituais com cadaveres e em cemitér®&o interpretados por Eliade como
a degradacdo de uma ideologia por incompreensaaitdolismo que a veicufd’
Para o historiador das religides, trata-se de aiisono incorporando ritos e
simbolismos muito arcaicos, caracteristico de egide fronteira e de assimilacdes por
outras culturas. Dai sua ocorréncia no Asstmg tantrista por exceléncjaonforme
Eliade), em Bengala, no Tibet ou Nepal: € cultahana, porém miscigenada.

Semelhante interpretacdo parece colidir com agieeRaz, que vé os adeptos do
tantrismo, enConjuncgdes e Disjungéesomo final de um processo, de um transito do
desencarnado (em Buda) ao encarnado. Mas esse fimhd, etapa terminal do devir
de uma religido, pode caracterizar-se, a0 mesmpagepor ser regressivo, por querer
incorporar o que haveria de mais arcaico.

Tais modos de entender a licenciosidade gnéstasseciando-a ao tantrismo, a
ritos tribais, contextualizando-o ou explicandoemmo corolario da doutrina — ndo se
excluem. E possivel propor uma interpretacéo méltipu sobrepor interpretacdes. E o
que faz Doresse: admite sua existéncia e o vé @ommseqiéncia do relativismo ético.

Chama a atenc¢do para a sua coeréncia logica git=ld

[...] € preciso dizer que os usos das seitas liosas, longe de constituirem a
expressdo de uma tendéncia fundamental das daugnisticas, antes revelam
a depreciativa indiferenca destas diante de umaeagque, de qualquer modo,
nao poderia participar da salvacdo, nem tampouqmedn a redencdo dos
eleitos. Dai a variedade de atitudes morais quelesie o encratismo, atitude
mais comum entre as seitas, até a licenciosidalileedila daqueles grupos
segundo os quais sO é possivel alcancar a perfdeg@ms de haver consumado
0 vicio. Ja assinalamos que algumas dessas pratcdsa natura poderiam

dever-se a principios tais como a oposicdo delilzera Lei ditada pelo

Demiurgo e o desejo de superar a divisdo dos sexamsnpletos, para preludiar
o retorno a androginia celeste. A isto pode acreacese a vontade de reunir e

398 |_ayton,As Escrituras Gnésticapg. 237.
39 Eliade,Le Yoga — Immortalité et libert@g. 294.
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recuperar as particulas de luz celeste, as quascreelitava aprisionadas no
sémen tanto animal quanto vegetal, para impedidasecair no ciclo maldito
das procriacdes do mundo inferf6?.

Ao mesmo tempo, contextualiza a licenciosidade:

Para julgar o alcance de tais rit@o$ gndsticos licenciospsndo obstante, é
preciso ter em conta, além das explicacOes relgiagie se pode propor a
respeito, 0s costumes em meio aos quais as gnesamdelaram. O Egito
romano constituia nessa época um foco de lubrieidagneralizada,
transbordante de imaginacdo, como o demonstraatogatde vicios dd.iber
Hermetis tdo bem utilizado por F. Cumont para recons@uwrda cotidiana em
seuEgypte des astrologeSé os cristdos e uma certa elite paga podianttaesu
escandalizados e assombrados por tais excessos.

Doresse conclui seu ensaio uma condenacao moralaasortuosaseguidas
pelas seitas, as quaw filosofia grega da decadéncia nada tinha a invéfa
comentando quedo final de contas, quando Plotino critica a modals gndésticos, mais
que a licenciosidade de alguns deles, o que repéostaa ambivaléncia geral

Haveria mais a ser dito no capitulo das interpfetag analises do gnosticismo
licencioso, apesar de sua base ser formada pa@idadmais que por evidéncia soélida.
Imagine-se um hipotético calvinista ortodoxo, ddesi®em rigidos e severos, a criticar
o catolicismo. Teria boas chances de identificaraatolicismo licencioso através de
evidéncias dispares, desde a conduta desregradatokedades eclesiasticas até os
frenesis das freiras de Loudun, sem falar das missgras$®® A resposta catélica
consistiria em admitir que tudo isso de fato oagrmeas como aberracdo, contrariando
a doutrina e a norma. Das missas negras as omia®mentos e monastérios, houve
transgressodes e blasfémias, e ndo praticas adqeldalgreja.

Portanto, a diferenca do catolicismo com relagagrassticismo licencioso, em
matéria de efusdes da sexualidade, corresponddaaepiee ortodoxia e heterodoxia.
Admitida a diferenga entre sexo ritual e desregramédanto um como outro, em todas
as suas modalidades, podem ter ocorrido no ambitogudosticismo, ou dos
gnosticismos, na razao direta da inexisténcia deregula fidej e de um poder central
para zelar por sua observancia.

Mario Praz, na obra ja citada sobre a carne, aenwod diabo no romantismo,

argumenta, a proposito deTentacdo de Santo Antde Flaubert, que aquela exaltacao

4% Doressela Gnosis emHistoria de las Religionewol. 6, pg. 54.
01 Doressel.a Gnosis emHistoria de las Religionewol. 6, pgs. 46 e 74.
92 Mais sobre esses episodios &rivlagia Sexuatle Alexandrian.
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do ascetismo foi, a0 mesmo tempo, perversa, peldonsomo descreveu e exibiu as
tentacdes que o santo teve de enfrefitsBem divida, em cenas como a da chegada das
aparicdes, ao final do primeiro capitulo, ou doosiw com a Rainha de Saba, € como
se provacao e éxtase se confundissem — alidsrapésgto, em relatos de iniciacao de
xamas sdo registradas experiéncias semelhantesladeramento e transfiguragéo,
porém significando, ndo algo a que se deve resmiem etapas do caminho para
ascender a uma nova identidade.

Ainda seguindo a argumentacéo de Praz, nas desenpétoricas e literarias de
tantos outros martirios, a comecar por aquele de Batista diante de Salomé por
Gustave Moreau, também ha sadismo: é como se sofiine gozo se tocassem. Essa
convergéncia de experiéncias antagbnicas, sofroreBiktase, expectativas de danacéo
e salvacao, constituiu um eixo central da poesidadelelaire.

No ambito da religiosidade extrema, 0s extremosve®es se encontram:
ascetismo e depravacao, santidade e vicio. Enfres¢a mas também dialogam sob a
regéncia de Ouroboros, a serpente que morde aigpréguda, simbolo do encontro,
coincidéncia e superacao de opostos. Se existinaistigos licenciosos, entdo adotaram
esse caminho por serem radicalmente religiosos fielextrema, e ndo por sua

auséncia.

%3 praz,La carne, la muerte y el diablo en la literaturaméntica pg. 308 e segs.
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10. A mulher no gnosticismo

A questao do papel ou da relevancia da mulher pnstgismo apresenta relacédo
com aquela da licenciosidade. Isso, porque a f@atido de mulheres em cultos e a
frente de igrejas ou comunidades gnosticas estimatmsacfes de promiscuidade e
desregramento, por sua associacdo ao pecado nosefisomos patriarcais.

Como observa Pagels, no capitulo intituladeus Pai/ Deus Maele Os

Evangelhos Gnosticpa propdésito do patriarcalismo judaico-cristao:

O Deus de Israel, ao contrario das varias deidadetemporéneas no Oriente
Médio, ndo partilhava o poder com nenhuma divind&aeinina, nem era o
marido ou amante deificado de nenhuma delas. Bfa, aerteza, ndo pode ser
caracterizado por epitetos que nao sejam mascul@osenhor, mestre, juiz e
pai. [nas Pagels admite, em nota de rodapé€, exce¢Besaaregra no Velho
TestamentpNa verdade, a auséncia de simbolismo feminina psus marca o
judaismo, o cristianismo e o islamismo, contrastanié forma acentuada, com
as outras tradicdes religiosas do mundo, como dsgto, Babilbnia, Grécia e
Roma, ou Africa, India e América do Norte, abundanem simbolismo
feminino %4

Em contraste, no gnosticismo classico a divindadpresna, o Principio
Primeiro, é andrégino. Barbeld, divindade siriauselp alguns comentaristas, judaica
para outros, ou ainda de origem indefinida, e quedotada pelo gnosticismo como
emanacao e principio criador, bem como Sophia,s&bedoria, e Zo&, matriz da vida,
séo femininas. Em gnosticismos cristdos, o Espdato pode ser feminino. Seligmann

se refere &rindade gndsticacomposta popai, mée e filhg®

e relaciona a presenca da
mulher, ou de uma simbdlica feminina na alquim@igem gndstica dessa disciplina:
A importancia que € atribuida as mulheres [na algjal esta relacionada a gratidao
dos ofitas para com Sofia, que indicara o caminaam conhecimento

Em consequéncia,

404 pagelsOs Evangelhos Gnésticgsy. 53.
%5 SeligmannHistoria da Magia pg. 175, assim como as duas citagbes a seguir.
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[...] € uma mulher o simbolo escolhido pelos algsias para representar a
natureza. Eled alquimistd segue seus passos, que conduzem a perfeicd@ N&o
descabido lembrar que Madalena e Sofia sdo asafigmais ativas na Pistis
Sophia e que a encarnacao terrena da mae divirgtitaorum dos pontos
principais da doutrina de Sim&o o mago. A transgédale Flamel realiza-se na
presenca de uma mulher; haber Mutus um tratado de alquimia, o autor
recomenda ao alquimista e a sua mulher que ajoetheemem diante do forno
antes de iniciarem a operagdo. A unido da alma egpirito, da esséncia
masculina e feminina, tem a sua contrapartida wo @éol € o pai e a lua é a
méae. Sofia desposa o seu amante divino.

A proépria origem do gnosticismo esté associadaeatadque conferido a mulher.
Para Alexandrian, Simdo o Mago ndo foi apenas gooiata de uma renovacao
religiosa, porémo chefe dos livre-pensadores de seu teffib@&m especial, pela

ousadia ao unir-se a uma prostituta, proclamandee@acarnacdo de Helena de Troia e
conferindo-lhe estatura de grao-sacerdotisa:

O culto de Helena é a parte sublime da gnose sananifodas as religides estao
cheias de megalémanos que se tomam por Deus anp@dos de Deus: nada
de mais banal, em suma, e isso ndo distingue Sgodmutros. Mas que ele
tenha tido a idéia sem precedentes de fazer dePorRensamento de Deus um
principio feminino (enquanto que o Deus da Géndagpdmeiro 0 universo e o
homem), de mostrar este principio proveniente debardel fenicio (enquanto
gue Atena, saida da cabeca de Zeus, se mantinhgitgam incorruptivel), era
de uma audacia inaudita, quer para 0S pagaos, pguwaros cristdos. Simao
fundou assim o feminismo revolucionario e a teaagitica da Gnos&’
Seligmann também observa qQeerotismo mistico manifesta-se também na
doutrina de Simao Mago, o mais antigo dos gndsfitbs
A parceria gnostica de magos com mulheres, tal cexemplificada por Siméao
0 Mago, nédo apenas na condi¢do de sacerdotis&n s manifestacdes de uma esfera
superior, pode ter iniciado uma tradicdo: Dosiseuliém teria se unido a uma Helena;
e, conforme Alexandrian e Doresse, Marsanes e Wtasi teriam sido profetisas,
mulheres lideres de comunidades gnosticas. Aleiandmntende que essa tradicao

chegou até o século XIlII:

As mulheres desempenharam entre os cataros umtaapeiportante como no
maniqueismo, o que nos mostra o exemplo de Esatatende Foix, que recebeu

4% Alexandrian Historia da Filosofia Ocultapg. 44.
07 Alexandrian Histéria da Filosofia Ocultapg. 43.
% SeligmannHistoria da Magia pg. 91.
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o consolamentumem 1205, ou Furneria de Mirepoix, que dirigiu trés

comunidades de Perfeitds.

E evidente o contraste com as recomendacfes eitpsede Paulo, exigindo
precedéncia do homem e subordinacdo da mulhertd; efin Corintios 11 que a
cabeca de todo homem é Cristo, a cabeca da mulbdragnem, e a cabeca de Cristo é
Deus dai resultando homens orarem com a cabeca desgobenulheres cobertas por
um véu. EmColossenses, 8leterminouVas, mulheres, submetei-vos aos maridos como

convém ao SenhokE foi veemente nBrimeira Epistola aos Timoteos 2

Eu ndo permito que a mulher ensine ou domine o hon@ue ela conserve,

pois, o siléncio. Porque primeiro foi formado Addepois Eva. E ndo foi Adao

gue foi seduzido, mas a mulher que, seduzida,araitransgresséo. Entretanto,
ela serd salva pela sua maternidade, desde quenodéstia, permaneca na fé,
no amor e na santidade.

Seriam as determinac¢des de Paulo (ou atribuidasila P Pagels lanca duvidas
sobre a autoria dessas epistolas) uma respostaacasdatisas e profetisas do
gnosticismo? E bem possivel, pois estdo proximam e€ontexto de admoestacdes
contra odalsos doutorespossiveis profetas gnosticos, nas mesmas eistola

Dai Pagels observar a existéncia di#s padrdes bem diferentes de atitude
sexual emergindo nos circulos ortodoxos e gnosti@ospdia-se no testemunho dos

heresidlogos:

O bispo Irineu observa, alarmado, que as mulhetesmodo especial, sao
atraidas para os grupos hereges. “Mesmo em noépadquistrito no vale do
Rdédano”, admite, o professor gnostico Marco atfaiuitas mulheres tolas” da
sua propria congregacao, incluindo a mulher de s diaconos de Irineu.
Declarando estar, ele mesmo, estar em estado gkexidade para explicar a
atracdo exercida pelo grupo de Marco, oferece apema explicacdo: que o
préprio Marco era um sedutor de inteligéncia diaadl um magico que
preparava afrodisiacos especiais para “engandamavite corromper” suas

presas™

A historiadora também cita a indignacdo de Tentali@ontra o exercicio por
mulheres do ensinamento, discusséo, exorcismo,echatismo, e, ainda, sua lideranca

em comunidades gnosticas.

99 Alexandrian Historia da Filosofia Ocultapg. 74.
“10 pagelsOs Evangelhos Gnésticgsy. 74.
“11 pagelsOs Evangelhos Gndsticgsy. 66.
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Em apoio a suposicdo dgsadrbes bem diferentes de atitude sexullas
passagens (pelo menos) Bwangelho Segundo Filip&Jma, na qual Maria Madalena
amou Jesus Cristmais do que [todos] os discipulos, [e ele costurhaega-la na sua
[... mais] vezes do que o resto dos [discipufd$]E outra, na qualrés mulheres
costumavam andar sempre com o senhor — Maria, S48 Bua irma, e a Madalena,
gue é chamada sua companheira. Pois “Maria” é o eaie sua irma e de sua mae, e é
o nome de sua parceifa® Também h& um fragmento no qual Cristo se encantra
dialoga com Salomé (que reaparecePigtis Sophiarestando esclarecer de quem se
trata, da agente da destruicdo de Jodo Batistdadsalomé mencionada dviarcos
15:40 que assiste a crucifixdo, se é que ambas nao s&#sma ndistis Sophiaem
mais uma fuséo sincrética).

No entanto, tomando o conjunto das “escrituras’sgjo@s e gnostico-cristas,
verifica-se que Maria Madalena @mpanheirade Cristo, mas em um contexto
doutrinario no qual a uniédo fisica esta excluidaaBa indica que beijar fosse mais que
uma saudacao carinhosa. Além disso, nos evangeihbisos, Jesus Cristo ja se fazia
acompanhar por mulherekesus amava Marta e sua irma e Lazam Joad 1:5.

O estatuto da mulher é antes ambiguo no gnosticigaria conforme o texto e,
provavelmente, a comunidade ou seita. Resta, poy $aber se a sexualiza¢cdo gnostica
da relacdo de Jesus Cristo com mulheres ndo ogooreconta dos heresiologos, como

nesta passagem de Epifanio:

Pois, no assim chamaddaiores questdes de Mariéde fato, ha também

Menoresfabricadas por eles) eles sustentam que ele dda ama revelacao;

levou-a até a montanha, orou, e tirou do seu lada oulher; ele comecou a

unir-se a ela; e, desse modo, naturalmente, pamtith de sua prépria emisséo,

ele indicou que
devemos agir assim, a fim de que possamos {Her;

Além disso, nos mitos gnosticos da origem do muadpeda é feminina. A
Ennoia de Simdo o Mago, a Sophia do gnosticismorético e cristianizante dos
escritos valentinianos e daistis Sophia sdo divindades ou emanagfes decaidas,
arrastadas a queda pela paixdo. Em versdes doahiiotiniano, essas paixdes criam o

mundo. Ja no gnosticismo classico, Barbeld e loél,Zoé, podem ser divindades

“12 Layton,As Escrituras Gnosticapg. 404 — os colchetes sdo do texto citado; Bagehenta
essa passagem, dando por estabelecido que Ciiistd/laelalena na boca.

“13 Layton,As Escrituras Gnésticapg. 399.

“14 Layton,As Escrituras Gnésticapg. 249.
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andrdginas, designadas comogem fémea masculinae laldabaoth, em algumas
“escrituras”, também é andrdgino, e ndo um provati@sculino.

Alternam-se, nessas “escrituras”, as condenacdasuddo e, por associacao, da
mulher — como erdostrianos Fujam da loucura e da peia da feminilidade, e dsaoi
para si mesmos a salvacdo da masculinid&dee metaforas sexuais.

A condenacéo da feminilidade pode ser um eco joddie onde também vir@
carater exclusivamente masculino do cabalismomentado por ScholemEsta
masculinidade exclusiva, pela qual o cabalismo pagm preco elevado, parece antes
ligar-se a uma tendéncia particularmente acentugoaa salientar a natureza
demoniaca da mulher e do elemento feminino do c8¥mo

Ja as metaforas sexuais estdo presentes tanto l&ws reobre a origem do
universo quanto nas referéncias, especialment@oseg/alentiniana, a camara nupcial
como sacramento gnéstico. A camara pode ter sidoanmnte simbdlica,
correspondente a nupcias espirituais, um encoutresgdirito com o “eu” verdadeiro, a
centelha divina. Mesmo assim, ndo € impossivel amepesmo tempo, fosse o palco da
hierogamia, tentativa de materializacdo do simbditavés da consumacao sexual para
realizar a androginia, a semelhanca da mesma @mfies planos em ritos arcaicos de
iniciacdo, conforme observado, entre outros, piadef*’

E mais: ha passagens Eetis Sophiague nao confirmam a tese de Pagels, das
pautas de atitudes sexuais a distinguir cristagsosticos, e tampouco contradizem as
afirmacgdes ortodoxas de Paulo sobre o lugar daenu8éo aquelas nas quais Maria
(Madalena), em atitude revereripejjou 0os pés do Senha, adiante, pela compreensao
do ensinamento de Cristo, € declaradpirito puro, de luzuma entidade puramente
espiritual, desprovida dos atributos fisicos daifdidade.

Em seu fragmento fina) Evangelho Segundo Toaéolhe a mulher, mas toma

posicdo em favor do masculino:

Siméao Pedro Ihes disse: “Maria deve ir embora, asiswulheres ndo sao dignas
da vida”. Jesus disse: “Vede, vou atrai-la parasgurne macho a fim de que
ela também se torne um espirito vivente que sarediga a vos, machos. Pois
todo (elemento) feminino que se faz masculino eftma reino dos céys®

15 Layton,As Escrituras Gnosticapg. 167.

1% scholemAs Grandes Correntes da Mistica Judaipg. 39.

417 Eliade, Initiation, rites, sociétés secrétdmlio — Essais, Gallimard, Paris, 1999.
“18| ayton,As Escrituras Gnosticapg. 471.
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Assim, em todas essas variantes do gnosticismapel @ funcdo das entidades
femininas € bem distinto daquele das grandes delastestilidade ou da natureza, como
Isthar ou Isis; essas sim, irrestritamente cultsada

Em vista disso, é possivel dizer que houve, asso@a nédo a licenciosidade,
um proto-feminismo gndstico? Ou uma sacralizacdmdier? Esta lembra o culto de
poetas a suas amadas e musas inspiradoras, aslgectma subversao ou inversao
teologica, conforme observado por Octavio Paz enfrilbes do Barro A Virgem de
Novalis € a mae de Cristo e a Noite pré-cristd, sawa Sofia e a morte. A Aurélia de
Nerval é isis, Pandora e a atriz Jenny Colon. Ré#ig romanticas: heresias,
sincretismos, apostasias, blasfémias, conver§8es

Reflexos da sacralizacdo gnodstica da mulher foraserwados no amor cortés
da lirica provencal, no século XIl da nossa era,sp@ vez na origem de uma tradicédo
lirica ocidental pela influéncia sobre Dante e &etr, entre outros. No entanto, Octavio
Paz, emA dupla chamadiscute as teses de Denis de Rougemont relativassa
influéncia dos cataros sobre os trovado@sjue era santo para os poetas era pecado
para os catarosA nao-identificacdo de amor cortés e gnosticisrataro decorre de
outra separacdo adotada por Octavio Paz, ao tomar @ erotismo como categorias
distintas. O amor seria autbnomo, estranho a tedaseligides e intrinsecamente
herético. Ja o erotismo pode pertencer ao amb#toalgioes através de suas extensoes,
magia sexual e licenciosidade ritual.

Pode-se argumentar, porém, que o amor cortés deadtires era a tal ponto
fisicamente impossivel, tdo sublimado, que equiam eleita a uma entidade supra-
terrestre: a Sophia, em primeira instancia. E queeama equiparacado prosseguiria,
transformada em convencao literaria forte, incleisia Beatriz de Dante: afinal, nunca
houve nada entre Dante e Beatriz Portinari, a qu@meta apenas viu.

A revivescéncia de dois aspectos do gnosticismorakzacdo da mulher e
liberdade na conduta, agora combinando-se de maderge, pode ser observada no
século XVIII, em Cagliostro e sua Serafina, a confygéra com estatuto de sacerdotisa
que acabaria por trai-lo e entrega-lo & Inquisfé&d.icenciosidade e sexo ritual
também constam na volumosa bibliografia de acusadidigidas aquele mago.

Houve um momento, no ambito do gnosticismo tardio de um neo-

gnosticismo no século XVII, no qual se encontraamsacralizacdo da mulher e algo

“19 paz,Os Filhos do Barropg. 68.
420 McCalman 0 dltimo Alquimista — Conde de Cagliostro, mestierthgia na Era da Raz&o
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gue se assemelha a licenciosidade. Trata-se dodapislos “amantes de Sophia”
liderados por Gichtel, discipulo de Jacob Bohmerefatado e comentado por
Alexandrian em um capitulo deMagia SexualNunca as ligacdes amorosas com uma
mulher invisivel foram téo realistas como na higtdde Johann-Georg Gichtel e de
Sophia, visto que esta realizou um casamento vol&t]

Bdhme, lembra Alexandrian, cultuava a Sophia goastin suas duas versoes,
como Méae Celeste e como Sophia Prounicos, “a lascassimilada ao desejo sexual.
Gichtel, editor das obras de B&hnamaixonou-se loucamente por Sophfdém de
atender a visitantes e discipulos de Gichtel (a® parece, de modo semelhante as
entidades que se manifestam nas sessdes espfBitgdla também se envolveu com
outro membro desse circulo, o livreiro Ueberfeldposta a tornar-se sua esposa por
causa do fervor manifestadpela obra de Bohme por Ueberfeld). A bigamiavaeri
para uma poligamia erético-espiritugkssim, Sophia, que prometera fidelidade a
Gichtel, ndo hesitava em ser bigama, depois deupossis de trinta amantes: ele
mantinha-se apenas como o marido preferido e elar&ria os outros na medida em

que o serviani?> Houve como que um sucubato celestial. Para Aleiamd

Este caso é absolutamente original, pois trataesantha criatura divina, e ndo
diabdlica. O adorador sente-a tanto no centro deabuna, como no exterior do
seu corpo, em simultdneo, podendo desaparecertduabyum tempo, voltar a

aparecer, desaparecer.... e confere um prazeit@gpainda mais intenso que o

sensual, como se fosse a mulher interior de um homigrior*23

O episddio tem valor de sintese. Nele, metaforast@@adas ao pé da letra.
Encontraram-se a sacralizacdo gnostica da mulinea, sublimacéo (a relagdo erdtica
acontece em um plano espiritual) e uma des-subdilmdéa entidade espiritual seria
fonte de prazer erdtico). Tal erotismo religiosoreligiosidade erotica antecipou, em
um século, as mais exacerbadas paix6es romanticas.

Em Méphistophélés et 'androgyn&liade menciona Gichtel e sua confraria de
seguidores de Bthme, examinando-os, porém, sob nguld distinto daquele de

Alexandrian. Trata daquele culto a Sophia como logia e teologia:

Outra idéia fundamental de Bohme, de Gichtel e akros tedsofos foi que
Sophia, a Virgem divina, se encontrava originalmemd Homem primordial.

21 Alexandrian A Magia Sexualpg. 169.
422 plexandrian A Magia Sexualpg. 173.
2 plexandrian A Magia Sexualpg. 174.
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Este queria domina-la, e por isso a Virgem sepaeoulele. Para Gottfried
Arnold, é o desejo carnal que fez com que o Sen@dial perdesse esta
“esposa oculta®?*

Para aqueles seguidores de Bohme, os encontroSophia foram, argumenta
Eliade, realiza¢des da androginia. Queriam retcinamidade primordial e converter-se
emrebis odois em untda Alquimia e um dos nomes da pedra filosofal.

Os dois comentarios sobre os amantes de SophHEljatk e Alexandrian, ndo
sao contraditorios: a unido ritual no tantrism@&rbgamias e outros rituais sexuais séo
tentativas de recuperar a androginia, superandatasmias.

Depois de mencionar o culto a Sophia de Bohme e seguidores, Eliade
dedica mais algumas paginas ao exame do androgigoasticismo. Mostra a ligacao

dos teosofistas do século XVII com as diversassghosticas:

Mas foram sobretudo algumas seitas gnosticas €ripi@ deram a idéia do
andrégino um lugar central em suas doutrinas. Skguas informacdes
transmitidas por santo Hipdlito, Simado o Mago novaea espirito primordial
arsenothelys “masculino-feminino”. Os naassenos igualmentecebram o
Homem celeste, Adamas, como amsenothelysO Ad&o terrestre ndo era senao
uma imagem do arquétipo celeste: também ele eredgind. Pelo fato dos
humanos descenderem de Adaoarsenothelysexiste virtualmente em cada
homem, e a perfeicdo espiritual consiste justamemtaeencontrar em si esta
androginia. O Espirito supremo, o Logos, também andrdgino. E a
reintegracédo final, “tanto das realidades espistgganto animais e materiais,
teria lugar em um homem, Jesus, filho de Mariaf{Reio, V, 612°

Certamente, mais que influéncia da equiparacdondobgino a perfeicdo em
Platéo, trata-se, nos dois casos, da filosofiddpie& e do gnosticismo, da presenca de
algo muito antigo: a sacralizacdo do androgina¢&gnte em povos tribais.

Também Doresse, ao comentar a sacralizacdo da mnothegnosticismo,

relacionou-a a androginia primordial e a presemgBhinino na origem do cosmo:

[...] o retorno do elemento feminino a sua cordraga masculina foi
considerado em todo momento como condicdo indigpehpara 0 acesso a
perfeicéo celestial. A principal entidade salvadiwaalto, ndo foi ela por acaso
concebida originariamente como feminina — Sabeddi@e, Barbeld — antes
gue seu papel fosse masculinizado para justificatraducao nele de Jesus? Ao
lado de Adado encontramos uma Eva igualmente lurajneshavera também
figuras femininas que desempenhardo papéis progéticomo por exemplo
Norea, a esposa de Noé&, a “luminosa”, segundordfisgdo de seu nome em

424 Eliade, Méphistophélés et 'androgyneg. 148.
42 Eliade, Méphistophélés et 'androgyneg. 150.
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semitico. Por sua parte, as seitas que aceitane mht revelacdo crista

outorgardo a Maria Madalena, a Miriam e a Salon@gigapelo menos téao

importantes como para os apéstdfds.

Eliade, nisso acompanhando e citando Doresse, aétf@acos do mesmo culto
a androginia em passagens das escrituras cristdssgecial, nesta passagem de Paulo
em Galatas 3 Nao ha judeu nem grego, ndao ha escravo nem liie,id homem nem
mulher; pois todos vés sois um s6 em Jesus Cfisto

Mas pode-se lancar duvidas sobre essa percepcdomde relevancia da
androginia no cristianismo. Uma coisa é o andrggamtidade conalois sexos, hiper-
sexuada; outra éenhumsexo, sua abolicdo. O que Paulo anuncia, nestagas
famosa, € a desaparicdo em Cristo das nacionasiddde separacfes de classe e dos
sexos. Néao se trata de superacdo, mas de supdeEssategorias e polos opostos. E da
reiteracdo do nao-elitismo, da vocagao populaté&nmor isso desconsiderando todos os
critérios de classificacdo das pessoas em alguenarquia.

Seria mais proprio associar a androginia a bisselage e o travestimento de
xamas e sacerdotes, como o faz Eliade, tambénMéphistophélés et I'androgyne
Afinal, o bissexual e 0 homossexual estariam vieemdl praticandan concretq o dois
em um e assim materializando metéaforas.

Essas observacfes permitem rever as afirmacOeagdtsRelativas as atitudes
sexuais distintas no gnosticismo e no cristianismodoxo. A diferenca entre as duas
doutrinas, ou complexos doutrinarios, reside, nantot na subordinagdo imposta a
mulher no cristianismo ou em sua valorizacdo nosgiemo, mas na importancia
conferida ao andrégino. A mulher consta, compagegparticipa no gnosticismo: mas
como matéria degrada, tanto quanto o homem. E uspa eara a reintegracio, a
chegada a perfeicdo. Nesse contexto, a presengaltiar como divindade, arquétipo,
parceira, companheira ou oficiante e as condenagdfsninilidade deixam de ser
contraditérias. A feminilidade é condenada por fagarte do mundo; a mulher é

cultuada como a outra metade, perdida e recupetadaidade.

%6 Doressel.a Gnosis em PuechHistoria de las Religionesol. 6, pg 37.
27 Eliade, Méphistophélés et 'androgyneg. 153; usei a traducéo Béblia de Jerusalém
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11.William Blake: romantismo e gnosticismo libertario

William Blake abre a presente série de poetas gdspor dois motivos. Um

deles é cronoldgico: inicia o periodo equivalente; literatura, ao que vai do
romantismo a contemporaneidade, passando pelo lssmioo O outro € a importancia
que lhe é conferida no exame da relacdo entre gp@gnosticismo. Na coletanea
Gnosis and Hermeticism from Antiquity to Modern d$nde Roelof e Hanegraaff, é o
anico poeta que ganha capitulo préprio, um ensadlicddo a examiné-lo no quadro do
gnosticismo. E, para estudiosos, Blake foi um dodditerario por exceléncia, tipico.
Conforme Hutin, William Blake (1757-1827), poeta e visionario, reemtrou as
atitudes e as imagens mesmas do pensamento gndgsgcaeontram-se nele as mais
fantasticas cosmogonias da gnose ctfétaDe modo semelhante, Smith afirma que,
para Blakea salvagéo era a livre expressao de sua prépriagimacao visiondria, e o
poeta expressou essa Vvisdo em mitos poéticos corfortencarater gnéstic®® E
Pagels cita a abertura de um de seus poeitess,Everlasting Gospekem apoio a

associacao de Blake ao gnosticismo:

A Viséo do Cristo que tu vés

E a maior inimiga da minha vis&o.

A tua tem um grande nariz adunco como o teu,

A minha tem um nariz redondo como o meu.

A tua é a do Amigo da Humanidade;

A minha fala em parabolas aos cegos:

A tua ama 0 mesmo mundo que a minha odeia;

As portas do teu céu sao os portées do meu inferno.
Sécrates ensinava o que Meletus

Detestava como a mais amarga Maldicdo de uma Nacao,
E Caifas era em sua propria Opiniao

Um benfeitor da Humanidade:

Ambos lemos a Biblia noite e dia,

428 Hutin, Les gnostiquesg. 121.

29 Smith, The Modern Relevance of Gnostici@m RobinsonThe Nag Hammadi Librarypg.
534.
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Mas tu lés negro onde eu leio braritb.

Para a historiadoraVilliam Blake, observando esses retratos distigk®slesus
gue aparecem no Novo Testamento, tomou o partidpueda que os gndsticos
preferiam®*

N&o sdo apenas historiadores das religides queiass@lake ao gnosticismo.
Criticos que o examinaram sob o ponto de vistarnmente literario ddo como assente
uma cosmovisao gnostica. Bloom o designa camayndstico independente, que criou
seu préprio “sistema” miticd** E, para a tradutora e prefaciadora Bogmes Choisis

de Blake, Madeleine L. Cazamian,

[...] as idéias religiosas e morais que dominamatad sua mitologia sdo
aparentadas aquelas dos gnésticos e da cabaleguilacrista [...] Aproxima-se
dessas doutrinas heréticas por sua concepcaoat@i@riobra nefasta, que nao
provém do poder supremo, mas de um Deus caidoe eunddemiurgo; por sua
condenacédo da lei mosaica e do hebraismo, questoGsio reverter, e nao
regenerar; e pela diviséo indefinida de seus pagers em emanacoes.

The Everlasting Gospalxemplifica 0 que Cazamian afirma solmndenacao
da lei mosaica e do hebraisma, lei que o Cristo de Blake vemverter, e nao
regenerar O poema € de 1818, nove anos antes da morteate Bbs setenta anos de
idade, que ndo chegou a publici-lo: o que estaedgdes atuais € do manuscrito
recuperado. Pode ser um testamento ou balancoNakd, voltou a proclamar sua anti-
ortodoxia; por isso, a relativizacdo dos ensinangest/angélicos. Comparado a outros
de seus poemas, inclusive o imediatamente antdermsalem chama a atengao pela
clareza e legibilidade, assim langcando dividasessba suposta loucura. E uma critica

as representacoes de Jesus Cristo. Cada parten@@omeca com uma pergunta:

Foi Jesus gentil, ou deu ele

Algum sinal de Gentileza? [...]

Foi Jesus Humilde? ou deu ele
Quaisquer provas de Humildade? [...]
Foi Jesus Casto? ou deu ele

Quaisquer Licdes de Castidade? [...]
Ensinou Jesus a davida? [...]

Foi Jesus Nascido de uma Virgem Pura

30 Blake,Complete Writingspg. 748.

“31 Elaine Pagel9)s Evangelhos Gnésticasy. 150.
“32 Bloom, Genius pg. 701.

433 Blake,Poémes Choisjpg. 20.
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De Alma estreita & aparéncia recatatfa?

A resposta € sempre negativa: apoiando-se nos @haisg mostra que Jesus
Cristo nao foi gentil, nem humilde, nem casto, mescido de uma virgem. Mas o que
sobraria do ensinamento evangélico? Para Blakeaape perdadido ha uma Virtude
Moral que Jesus Pregasse que Platdo & Cicero ndoréssem Pregado antes dele; o
que entdo Jesus Pregou? Perd&o dos Pecidos

Mas esse perdao, argumentou Blake, sendo uma sépresi esquecimento,
equivale a revogacao da Lei mosaica e da idéiseededo:Pois Virtudes Morais todas
comecam/ Na Acusacao de Pecadeclarou o pecado contingente a um cédigo, e ndo
ao Pecado Original. Em consequéncia dessa intaga®tde Jesus Cristo como
supressor da represséo, o moralismo é diabdfois 0 que é Anticristo sendo aqueles/
que contra Pecadores fecham o Céu/ Com gradesme Fe]**®

Em The Everlasting GospeBlake interpretou o Novo Testamento de modo
afim a um gndstico marcionita, um adepto da separtatal entre doutrina crista e a lei
mosaica. E de heréticos que viriam a encabecabatides que precederam a Reforma
protestante, como Wycliff e e Huss, nos séculos XIVXV: 0s insurretos que
combateram a hierarquia eclesiastica em nome dgipeamavam como verdadeiro
ensinamento de Cristo, sustentando que a fé tinégipceder o dogma.

Isso, com relagdo a um dos poemas de Blake. Tonawedajunto da sua obra,
afirmacgfes sobre afinidade com doutrinas religiosiesivadas da interpretacédo de
algum de seus textos, podem ser questionadas elasegftavés de outras citacoes.
Assim, na abertura d#lilton, um de seus poemas mais importantes, a Biblia foi
proclamada donte da verdadeperante Homero e outrasscravos da espadando
repetiu a recusa gnostica do Velho Testamento,anabsor¢éo gndstica de Homero.

Pode-se resolver tais contrastes através de uma tieoleitura segundo Blake: a
Lei mosaica, aquela sustentada pelo religioso dogmae perversa;, mas a leitura
visionaria da Biblia traz a revelagcdo de outraslages, encobertas pelo dogma. Cabe
lembrar que a revelagéo de um conteddo latentexdo sagrado € um dos fundamentos
da cabala, de um misticismo judaico que a preceperafinidade ou influéncia direta,

de um sem-numero de gnosticismos e esoterismos.

34 Blake,Complete Writingspgs. 748 a 757.
“35 Blake,Complete Writingspg. 757.
43¢ Blake,Complete Writingspg. 757.
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POr-se a reescrever ou reinterpretar evangelhosbeaeparte do restante da
Biblia, levando em conta o conjunto da obra de &laké anacrdnico: repete o que
fizeram lideres religiosos desde a Antiguidade. Blamacronismo, paradoxalmente, o
caracteriza como moderno. As afirmacdesTdma Everlasting Gospe&lorrespondem a
um prolongamento da iniciativa revoluciondria deelta ao traduzir a Biblia para o
alemdo, retirando do clero o acesso exclusivo @t@scsagrada e a sua interpretacao.
E, mais ainda, da variante pietista do protestaatiscom sua valorizacdo da
experiéncia interior (lembrando o prestigio doipmb na Inglaterra do século XVIII,
através de John Wesley). Quando Bloom se referiake BRomoprotestante herético
em Genius*’ implicitamente o classifica como herético de segugrau, daquilo que
ja era heresia sob o ponto de vista catalico.

Versos como esses aqui citadosTte Everlasting Gospéambém apresentam
correspondéncia com atitudes e valores do ilumimigntomantismo. Do iluminismo,
reproduzem a defesa do livre acesso ao conhecireetioliberdade de expresséo. Do
romantismo, a valorizacado do individuo e da oriljiiaa@e: por isso, da interpretacéo
pessoal das escrituras. E dos mitos: na mesma ,éfobhalling proclamaria quas
criacdes da mitologia, por sua profundidade, sueagéo e sua universalidade, apenas
s&o comparaveis a propria naturez4 Embora Blake tenha feito uma sintese pessoal,
h& sincronia com o grupo romantico de Jena, naasid®bre a relacdo entre poesia e
religido, na poética visionaria, na assimilacabel@anca hermética.

Por vezes ainda classificado entre os pré-roméantigieses junto com Young,
Chatterton e Macpherson, Blake na verdade foi uperfiomantico pela defesa da
liberdade de criacdo e da originalidade; e, predongnte, da imaginacdo como
faculdade criadora, de modo semelhante a Coledddgaudelaire.

Em um poema d€anc¢bes da ExperiéncieomoLondrespode-se até mesmo

enxergar um Blake precursor de Baudelaire:

No Reino em cada rua vaguei
Rondei o Tamisa fluente

E em cada face notei

Sinais da dor contundente

Em cada homem um grito atroz
Em cada crianga um silvo arrepiante

37 Bloom, Genius — A mosaic of one hundred exemplary creatinels pg. 697.
“38 Albouy, La création mythologique chez Victor Hygg. 21.
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Em cada negacédo, em cada voz
Os grilhdes que forjou nossa mente

O lamento do misero criado

Consterna as igrejas sombrias

E as lagrimas do infeliz soldado

Como sangue escorrem pelas lajes frias

Mas a meia-noite escuto na praca
As ameacas da Jovem Meretriz
Que o destino da crianca desgraca
E o Cortejo Nupcial maldfZ®

Assim como dflaneur de Quadros Parisienses doSpleen de Parjso poeta,
caminhante solitario pelas ruas da metropole, épeaador de um cenario sombrio
cruzado por criaturas miseraveis. Esta € uma dagde possiveis déondres e
parecera oposta aquela de Bloom no capitulo sdiafee BmPoesia e Repressabias
sdo complementares. Bloom mostra seus precedenbdsod e a conseqiente
desleitura equiparando alovem Meretrizdo poema a prostituta da Babil6nia, e a
metrépole ao mundo caido, seja na concepcao gadptic obra do demiurgo) ou crista
(por causa do pecado original). De fato, &musalénBlake multiplicaria os paralelos
entre a antiga capital judaica e a metrépole sunéengporanea. Mas, nedtendresde
Blake, no lugar da Jerusalém biblica também se pede futura Paris do Il Império. E
claro que o préprio Baudelaire comporta estas deiisras, uma delas prospectiva
(como pensador da modernidade), outra retrospeftmao o autor de lamentagbes
pela Queda); além disso, foi capaz de enxergar, mais modo sutil, na metrépole.

N&o satisfazia a Blake (menos ainda a Baudelaingtarno a natureza, tema
romantico por exceléncia, de Rousseau a Wordsweréh¢conseqiiente recuperacéo da
inocéncia primordial. Nao defendeu a restauracamuiodo natural, que denominou de
mundo vegetalmas do mundo mitico. Nao Ihe bastava outra sadedqueria outros
deuses. Indo além da idealizacdo romantica da Isligdiéa, mirava allo tempore

Sua radicalidade romantica o tornou moderno, fazenee hoje seja téo lido,
estudado e, principalmente, escrito. O Blake edaltapocaliptico, a0 mesmo tempo
arcaico e moderno, pode ser exemplificado portestbo deNight the Ninth, Being the

Last Judgmento final deVala or The Four Zoasuma das mais extensas e complexas

“William Blake, O Casamente do Céu e do Infernoteswescritostraducéo e notas de
Alberto Marsicano, L&PM Editores, Porto Alegre, 2@g. 119.
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dentre suas epopéias, os poemas “simbdlicos”, amrmassifica Keynes, organizador

da edicao de sua obra completa:

Onde esta o Espectro da Profecia? onde o ilusantabma?
Partiram: & Urthona se ergue dos arruinados Muros
Em toda a sua forca antiga para formar a douradadura da Ciéncia
Para a Guerra intelectual. A guerra das espadaa pgdiu,
As escuras Religides partiram & a doce Ciénciaaréih
E um estilo e tom que iriam ressoar em poetas modee contemporaneos.
Yeats, que contribuiu enormemente para a rededeober Blake, o retoma em sua
proclamacédo do Segundo Advento. E também o Ginsbartpm profético d&orte a
Orelha de Van Goglou deUivo: em seu final, com a proclamacao de que tudot®;san
e na segunda parte, onde Moloch é invectivado comieus do mundo atudWoloch,
cujo nome é a menfét — e isso é Blake quase literal, pois o deus fen@na o lugar
de Urizen, o Espectro da Profecia e outras entglagestrofadas por representarem o
racionalismo; para Blake uaspectro
Blake também antecipou os “poetas malditos” dal filmaséculo XIX. Foi visto
como excéntrico e louco por contemporaneos (um pkeno comentario sobre sua
exposicao de 1809 repectator dizendo que devia ser objeto de pena, por seraape
um pobre louco), e redescoberto por Rossetti e [Bwire, lideres da geracdo dos pré-
rafaelitas e decadentistas. Receberia tratameittriadadequado apenas em 1893. E,
como afirma Van Meurz pesquisa séria sobre as fontes do backgrountecitel de
Blake s6 foi iniciada nos anos de 1959
Também foi simultaneamente arcaico e precursor ogonde criar e veicular a
obra: artista plastico, produzia edicdes de modemaslhado as copias com iluminuras
anteriores a Gutenberg, manualmente. Assim fazepdimedeu a uma espécie de
intersemiose, dos signos visuais e verbais: o fptes@mente chegou a gravar, e nao
apenas a escrever, inclui edi¢cdes dificeis de ifitsscomo poemas ilustrados ou
gravuras legendadas por textos.
Escrevendo parte de sua obra ao modo dos prodetai®mu um verso livre, prosa
versificada que ganharia cidadania literaria nalfao século XIX. Ao reproduzir sons
da lingua falada naSancdes da Inocéncidoi além da incorporacdo romantica da fala

40 Blake,Complete Writingspg. 379.

a4 Ginsberg, AllenUivo, Kaddish e outros poemaselecéo, traducgédo, prefacio e notas de
Claudio Willer, L&PM Editores, Porto Alegre, 199%;.

42 Broek e Hanegraafinosis and Hermeticism from Antiquity to Modern &tpg. 274.
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popular: chegou a melopéia em poemas de vocabuwassgilabos que anteciparam a
poesia sonora de Corbiere, Laforgue e Hopkins.

Mostrar Blake como precursor corresponde a vé4o, neais um paradoxo
apenas aparente, como homem do seu tempo. Cont@odiminismo, da crenca no
primado da razdo, da concep¢do do conhecimento demeado da experiéncia, por
isso invectivou Voltaire, Gibbons, Bacon e Lock&rg ele os representantes do
espectral racionalismo abstrato. Ao mesmo tempmulea extremos premissas do
iluminismo: o apreco pela liberdade individual etjca social. Isso € evidente em
poemas da€ancbes da ExperiénczomoO Abstrato HumangThe Human Abstragt
com suarvore do Mistérioda qual nasce fouto do Enganpbuscadaelos Deuses do
mar e da terramas que existe no cérebro humano, e ndo na maf(it€ uma critica a
crenca religiosa, repetida em outros poemas, aeneatlopedista algum objetaria.

Ambivaléncia, combinando assimilacdo e negacanidafile e critica, pode ser
observada em sua relacdo com outros grandes quddrosferéncia da época. Por
exemplo, diante da cultura hermética do periodogrdede difusdo e importancia na
génese do romantismo: estudioso de Swedenborge Blaatirizou en©® Casamento
do Céu e do InferndO mesmo vale com relagdo ao deismo, a crengangdisita em
uma religido natural sustentada por Thomas Painat®s iluministas. Patriarca da
independéncia norte-americana, expressado avaneadiefesa de valores democraticos,
Paine entendia que a crenca em Deus é justificaldanatureza, na mesma medida em
que a crenca em um relojoeiro € justificada pelociftnamento do relogio. A
argumentacdo deista incluia a rejeicdo integraBilidia e demais livros sagrados,
Corédo, Zend-Avesta etc, e das respectivas douiriviaas como instrumentos de
dominacdo, somada a total descrenca em verdadggosat reveladas, e nao
empiricamente comprovadas e racionalmente demodasff4

Ao longo de toda a sua obra, de3dere is no Natural ReligioatéJerusalem
Blake — defensor do primado romantico da imaginaga@or isso, da experiéncia
visionaria como fonte de um conhecimento supertprebe transmitido através dos

sentidos e demonstrado pela razdo — criticou arseidMas, ao mesmo tempo, opinou

443 Blake,Cancdes da Inocéncia e da Experiéntiaducéo, prefacio e notas de Mario Alves
Coutinho e Leonardo Gongalves, Crisélida, Belo uorie, 2005, pg 111 — mas a tradugéo dos
trechos citados € minha.

444 A argumentacéo sobre deismo keifie and Writings of Thomas Paineditado por Daniel
Edwin Wheeler, 1908, Vincent Parke & Co, New Y,akwww.deism.com/paine.htm
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em defesa de Paine quando este foi atacado pelo Bi&atson, um tradicionalista:

Paine ndo atacou a Cristandade. Watson defendentioristo.**°

A primeira vista, haveria completo antagonismoeeas idéias de Blake e Paine;
ambos, porém, partilhavam um fundo comum: o appega liberdade e a recusa dos
dogmatismos religiosos. E um deista ndo objetaripasagens d@ Casamento do
Céu e do Infernsobre a beleza da nudez feminina, a luxuria de leod faria do ledo
serem manifestacfes de Deus. A argumentacddel&verlasting Gospeteduzindo a
mensagem de Cristo a um minimo doutrinario, € rgaate compativel com o deismao.

Dai Northrop Frye observar, eRearful Simmetryque Blake polemizava com
quem lhe era mais proximo, e ndo com aqueles Hathode opostos a suas concepcgoes.

Iria questionar um liberal como Locke, e ndo umseowador como Hobbes:

O desprezo viril de Locke pela escravidédo, suasdefta tolerancia e até o
primado que ele da a experiéncia sensivel em sui@ tdo conhecimento sao,
todos, qualidades blakeanas. O trabalho de Newdariémcia certamente nao o
tornava um “deista”; ele tinha um interesse no peento apocaliptico que

merecia algo melhor, sob o ponto de vista de Blake o modo como é

ridicularizado. Nenhum desses pensadores é tddooposmodo de pensar de
Blake quanto, por exemplo, Hobbes, a quem ele noraaiona, embora nele
haja barreiras contra o0 humanismo apocalipticoldkeB muito mais rigidas que

aquilo erigido por seus antagonistas favoritod.[pe modo semelhante, embora
predestinacdo fosse uma doutrina que Blake detgestle ndo a ataca em
Agostinho ou Calvino; ele ataca essa tendéncia emnsestre, Swedenborg.
Ademais, a crenca deista de que uma idéia de Dieasaéno homem é de certo
modo mais proxima a Blake do que a Locke, que a;negcertamente mais

proxima que o ateismo. Mas Blake via no deismdceno ateismo, o inimigo

pernicioso do cristianismY®

Qualquer identificacdo de Blake ao gnosticismo tgm levar em conta seu
efetivo conhecimento dessa doutrina, através degibfia entdo disponivel. Isso foi

atestado por seu interlocutor Crabb Robinson (@ifsad van Meurz):

Ao obter dele a declaragdo de que a Biblia erara db Deus, referi-me ao
comeco de Génesis — “No comeco Deus criou o CéuTera”. Mas nada
ganhei com isso, pois, triunfantemente, disse-nmeeepse Deus ndo era Jeova,

445 Blake,Complete Writingspg. 383.
4% Erye, Fearful Symmetrypg. 188.
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mas Elohim, & a doutrina dos gnésticos foi repetiden suficiente consisténcia

para silenciar alguém t&o desconhecedor do assamto eu**’

Associar Blake ao gnosticismo é fortalecido pelmaeda queda césmica em
seus poemas. O comentario de Cazamian $0bantos da Experiéncigale para o

conjunto da sua obra:

OsCantos da Experiénciastdo assim postos sob o signo da queda; mada poe

nao a entende no sentido tradicional e teoldgissa equeda ndo € devida a

desobediéncia do homem; é a desgraca do univeesaongeiro, misteriosamente

desabou; o criador € um tirano vingador que fazared repressao e propaga o

mal 8

Para relatar a queda e profetizar sua reversa@ngeu o universo de
entidades. EnMilton, reproduziu mitologia gnostica de modo literdido tem seu
Guardiao, cada Momento, Minuto, Hora, Dia, Més &Ap..] Os Guardides sdo Anjos
da Providéncia em perpétua Vigift&

Ha proliferacdo de arquétipos e divindades em t&des mais extensos, como
Vala or The Four Zoagque nao chegou a divulgar; foi recuperado décagas sua
morte),Milton e Jerusaléme até enD Casamento do Céu e do Infermbbra em outro
registro, mas aberta com uma fala de Rintrah. EDaag0es da Experiéngigoesia da
imanéncia, ha um poema para a biblica Tirzah, wuétipo feminino.

Os demiurgos e arcontes de Blake servem, de moitteree, a critica ao
racionalismo, a religido patriarcal e ao absolubistdm deles é Nobodaddy, o Pai-
Ninguém, chamado, em um de seus fragmentd®ailelo Ciimegue se esconde entre
as nuvens, e cujas leis, interditando o fruto pdoibsdcescuridéo e obscuridade®

Nobodaddy € um dos apelidos de Urizen, demiurgkehlao por exceléncia,
homofono deYour reasonYou reasorou Our reason e deHorizon pode ser o Horos
dos gnosticos valentinianos, o eon que impde Isrdt&Sophia. En® Livro de Urizen
(de 1794), é ®embnioque engendropérfidos horrorese a voraz trevaque irrompe
em umaEternidadedescrita comdEstranha, estéril, escura e execraveél como se
houvesse uma combinacdo do Génesis com apocrifosutlas proveniéncias nas
descricbes dos embates de Urizen com outros piascuiadores: o Eterno Profeta e

Los, também uma divindade caida, mas ndo sem ay#es Orc, ser humano

“" Roelof e Hanegraaftsnosis and Hermeticism from Antiquity to Moderma@$ pg. 274.
%48 Blake,Poémes Choisjpg. 49.

“9William Blake, O Casamento do Céu e do Infernateos escritospg. 78.

450 Blake,Complete Writingspg. 171
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arquetipico, versdo blakeana do Antropos, a pdetiEnitharmon. Urizen, por sua vez,
engendra Thirel, Utha, Godna, Fuzon. Impde o absolo: Somente uma ordem, um
mérito, um desejo/ Uma maldi¢cdo, um peso, uma ragdiatn Rei, um Deus e uma Lei!

Do pranto de Urizen nasce Rede da Religidaque produz o esquecimento,
equivalente a separacao entre a esfera humanana.di mundo d®© Primeiro Livro
de Urizen é terrivel: A vida transcorre sob a égide da morte:/ O Boi gente
matadouro/ O c&o no frio umbrat*

Ja se pode observar semelhancas e também diferem¢as Urizen e o
laldabaoth gnéstico: este criou 0 mundo materigliede, a abstragdo, os dogmas e a
religido patriarcal e racionalista. Poderia, p@ojsser feito um paralelo com a gnose
cristd e platonica de Valentino, na qual o munddensl, identificado ao mal, € uma
ilusdo; mas o gnosticismo valentiniano é filosgfiegpressa-se através de categorias
abstratas, em vez de personaliza-las como o fizgresticos classicos e Blake.

Urizen reaparece em outros poemas. \Esions of the Daughters of Albiate
1793, é apostrofad® Urizen! Criador dos homens! equivocado Deméniocéo! E
também neste adendo Tdhe Four Zoas Urizen sentado em sua rede de religido
enganadora era atormentad®’ Em Milton, é SatdEntdo Los e Enitharmon souberam
que Sata é Urizen,/ Trazido por Orc e a Fémea SianibGeracad™

Personagens que equivalem aos arcontes do gnosti¢cembém povoam os
poemas proféticos comdmeéricg The French Revolutior Europe, a Prophegye as
epopéias mais extensas e complextaa or the Four ZogsMilton e Jerusalem
Servem a critica dirigida as religides patriaraaiao racionalismo cientificista, e aos
proprios cientistas e racionalistas, de modo paisado. H& confuséo proposital entre
imanente e transcendente, histérico e cosmologipaa de Blake. Assim, erfihe
Song of Losndo sO critica o empirismo e a ciéncia positives transforma seus

representantes em personagens de um mito. Sdogeensale Urizen:

Assim a terrivel raga de Los e Enitharmon deu

Leis & Religides aos filhos do Har, amarrando-ossma

E mais a Terra, fechando e restringindo,

Até que uma Filosofia dos Cinco Sentidos estivessapleta.
Urizen chorou e a entregou as maos de Newton & & &¢k

“*Iwilliam Blake, O Casamento do Céu e do Infernoteosiescritospgs. 45 a 69.
“>2 Blake,Complete Writingspg. 382.
“53 Blake,Complete Writingspg. 490.
454 Blake,Complete Writingspg. 246.
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A mesma fusdo do historico e cosmico estaMitton. O autor deParaiso
Perdidg personagem e simboloaminha pela eternidade® o guia, poeta exemplar,
como Virgilio com relacéo a Dante.

Blake n&o foi o Gnico poeta a integrar mitologikigdria. E um procedimento
da epopéia classica. E Victor Hugo fez o mesmd.anégende des sieclesa qual a
queda da Bastilha é evento decisivo em um enredmicé. Contudo, a comparacéo
entre suas obras mostrara o quanto Victor Hugoiénal, até didatico, em sua tentativa
de dar sentido a historia; ou, correlatamente,antuBlake € complexo e ousado.

Em Jerusalém foi mais longe. Em um paroxismo da analogia, das
correspondéncias herméticas entre macrocosmo eacogmno, fala de bairros e lugares

de Londres e de regides das llhas Britanicas as$axia lugares e passagens biblicas:

E os nomes dos Trinta e Dois Condados da Irlandas@s:

Sob Judé & Issacar & Zebulon estdo Lowth, Longford,

Eastmeath, Westmeath, Dublin, Kildare, King’s Cgunt

Queens County, Wicklow, Catherloh, Wexford, Kilkgrii®

Tais mencdes a lugares reais e personagens histgrém constam, conforme

observado no Capitulo 2°, de apdcrifos gnostica® €orpus Hermeticusneles, o
mundo esta ausente. Fortalecem leituras alegadamesia de Blake. Mais ainda, ao
se observar os anagramas e homofonias na compakcanomes de suas entidades:

Urizen é a razao; Luvahléve Utha pode seyou tog Fuzon seridusion

Contudo, Blake acrescentou a suas visbes de umamwagilo por Urizen outras
incompativeis com o dualismo. EtLivro de Thelha inverséo: o vale percorrido por
Thel é terreno, mas paradisiaco, e ndo de lagriomdrasta com o reino superior sob
tutela doterrivel guardido dos reinos eterngsieergueu a trava da morf&® O mundo
terreno tem valor positivo em contraste com as gatEaas poténcias celestiais.

O limite para a associacdo da gnose pessimistalestaua Blake € tracado por
suas obras de maior difuséo e influénéa:Casamento do Céu e do Infereoas

Cancoes da Inocénci& porAll Religions are Onede 1788, onde se declarou monista:

455 Blake,Complete Writingspg. 711.
456 Blake,O matrimdnio do Céu e do Inferno, O livro de Thpg. 53.
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o Corpo ou Forma Exterior do Homem é derivado doiG®oético®™’ Isso nunca seria
admissivel para os gnasticos, que viam o corpa dbrdemiurgo, como antagdnico
com relacdo a centelha divina, por sua vez equitel@oGénio Poéticale Blake.

Em O Casamento do Céu e do Infermontrariou a sinistra visdo de mundo de
Urizen e proclamou a alegria de viver. Expressou a cremauma sintese — 0
casamento do céu e do inferno, a reconciliacdo desDe Satanas — através da
experiéncia poética e visionaria. Argumentou nagdio contraria a negacao gnoéstica do

corpo em passagens famosas, futuros pilares deacohtira:

1. O Homem nao tem um Corpo distinto da Alma, patilo que
denominamos Corpo ndo passa de uma parte da Asoerdida pelos cinco
sentidos, seus principios umbrais nestes tempos.

2. Energia é a unica forga vital e emana do Cokgeazéo é a fronteira ou o
perimetro circunférico da Energia.

3. Energia é a Eterna Deli¢&.

Ha, nesse trecho, um ataque ao pensamento caoeségundo o qual a razéo é
central. E uma inverséo do platonismo: é expresdaia de um centro e uma periferia,
mas ao contrario, pois a energia vai ocupar a fosigservada pelo filosofo dmgos
Isso permite enxergar Blake como precursor da §&epu descentramento de Freud.
E, nos trechos em que associa a repressédo a de&spare veneno da agua estagnada
e Aquele que deseja e ndo age engendra a fiéstede Wilhelm Reich, lembrando que
a idéia da pesteplague como resultado da repressdao é central naquebidelige.
Principalmente,O Casamento do Céu e do Inferpermite ver Blake como adepto
destacado dmisticismo do corpocomo o designou Norman O. Brown éife against
Death E como anarquista, neste outro trecAs: masmorras sao erguidas com as
pedras da Lei; os bordéis, com os tijolos da Ratgf°

Blake foi pioneiro na sacralizacdo da energia vitaisticismo do corpo,
declarado abertamente, era novidade. Desse modticiexp estd presente em
ramificacbes do tantrismo e de outros cultos erdmg ndo-cristds. Antes de Blake,
suas manifestagbes em nossa cultura podem sernzémtzd nas entrelinhas do
misticismo de Béhme, ou em imagens na pintura declBqcomo o faz Brown); e

também em intensos lampejos liricos, desd€amtico dos Canticodiblico até o

45" Blake,Complete Writingspg. 98.

“>8\William Blake, O Casamento do Céu e do Infernoteosiescritospgs. 19 a 27.
“>9William Blake, o Casamento do Céu e do Infernoteostescritospg. 31.
“O\william Blake, o Casamento do Céu e do Infernoteostescritospg. 29.
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Poema do Extasde John Donne; mas ndo como doutrina, uma coséwismulada
com tamanha clareza. Havia, no final de século X\Hastante literatura licenciosa:
mas essa literatura ndo promovia a sacralizac@omo.

Nos Provérbios do Infernade O Casamento do Céu e do Inferra mundo

material é coisa sagrada, e ndo a criagdo equisab@dm demiurgo:

A altivez do pavéao é a gloria de Deus.
A lascivia do bode é a dadiva de Deus.
A furia do ledo é a sabedoria de Deus.
A nudez da mulher é a obra de D&Us.

Séo afirmacdes sobre o0 macrocosmo presente noao&tnm, e sobre o carater
sublime do mundo natural, completadas por €3teugir dos ledes, o uivo dos lobos, a
ira do mar revolto e a espada devastadora sdo pescde eternidade demasiado
grandes para o olho humari®f Em acréscimo, tomou o partido das paixées contra o
conhecimento sistematic@s tigres da ira sabem mais que os camelos darafitd
N&o apenas suprimiu a distingdo entre um Deus qoimoipio primeiro e o0 demiurgo,
porém entre Deus e 0 mundo. Seu lemaPairque tudo 0 que vive é Sagraddu
melhor, tudo o que fosse espontaneo, livre do olenpela razdo. Dai outra maxima
famosa:O caminho do excesso leva ao palacio da sabedBriaclamou a inocéncia da
humanidade e da natureza; e a regéncia do mundo pedghria religido pelo Génio
Poético, equivalente agameumaa energia vital, que deixa de ser distintsoima

Como observa van MeurBJake afirma a regra hermética de que “assim como
embaixo, no alto” em seu dito “Deus esta nos efeitmais baixos assim como nas
causas mais elevada&® Cabe repetir, a propésito, o trecho citado de & atsbre o
otimista gndsticppara querma matéria é impregnada do que € divino, a terrava,v
[...] e ndo hé& parte da natureza que nao seja boa,tpdis pertence a Delf§

Mas Blake foi além. N&ao se trata apenas da heraeigaética, do pensamento
analdgico e da teoria das assinaturas divinas denB@ Paracelso. No pavéao, no bode,
no ledo, na mulher, no rugir dos leées ou no u®ldbos, na ira do mar revolto e até
na espada devastadora, ndo ha apenas assinatirassiesles sdo Deus; seus atributos

sdo agueles da divindade. Nao se limita a dizeraqueundo e a esfera divina se

“s1illiam Blake, o Casamento do Céu e do Infernoteostescritospg. 29.

“%2illiam Blake, o Casamento do Céu e do Infernoteostescritospg. 27.

“3Wwilliam Blake, o Casamento do Céu e do Infernoteostescritospg. 28.

%4 Roelof e Hanegraaftsnosis and Hermeticism from Antiquity to Moderm@$ pg. 277.
4% yates,Giordano Bruno e a Tradicdo Hermétigag. 34.
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comunicam: afirma que sdo a mesma coisa. Reviveiloague, para Scholem, sendo
alheio ao espirito do misticism@orresponde am primeiro estagioa época mitica
caracteristicala infancia da humanidagdegue reaparece no misticismo como revanche
do mitico. Naquele estagio inicial, diz ScholeanNatureza é o cenario da relacao
entre o homem e DeufxpressaA imediata consciéncia da inter-relacdo e da
interdependéncia das coisas, de sua unidade esdeque precede a dualidade e nada
sabe da separacdo, o universo verdadeiramente mmna era mitica do homeff’

Essa idéia de unidade essencial das coisas éadgitem outro poema muito

difundido de Blake, de seu caderno de manuscritos:

Num gréo de areia ver um mundo
Na flor silvestre a celeste amplidao
Segura o infinito em sua mao
E a eternidade num segunt$é.
Em uma condensacéo, proclamaria, @@asamento do Céu e do Infermue
Um pensamento abarca a imensid&bA frase equivale a outra, que se tornou uma
epigrafe dodeatse de experiéncias com alucinégenos depois deramspititulo do
livro de Huxley,As Portas da Percepcad®e as portas da percepcdo se desvelassem,
cada coisa apareceria a0 homem como €, infinitas Bohomem se enclausurou a tal
ponto que apenas consegue enxergar através dastastfrestas de sua grut®’
Repare-se em mais uma mencao a Platdo e ao mitav#ana, agruta do
homem. No entanto, a visdo de sombras projetadaa raverna, € ndo de realidades
numinosas, nao decorre da situacdo do ser humarerdean do universo, mas da
atitude de cada individuo; da sua capacidade dmiper. E Blake, ao referir-secada
coisa percebida, suprime a distincdo platbnica entrenésr inteligiveis e coisas
sensiveis. E como se unisse, nem tanto o céuferadn mas Platdo e Heréaclito.
Os trechos aqui citados de@ Casamento do Céu e do Inferpodem ser
invocados para a interpretacdo de outro poema @is econhecidos de Blake, aquele
sobre o tigre enCancées da Experiéncia candnico segundo Blooni’® piéce de

%6 5cholemAs Grandes Correntes da Mistica Judaipg. 9.

%7 Blake, William,Escritos de William Blakdraducéo de Alberto Marsicano e Regina de
Barros Carvalho, L&PM Editores, Porto Alegre, 1984, 79. Esse poema acabou reaparecendo
até mesmo como chave de um enigma em um fllaxey, Croft: Tomb Raidermproducéo de

2001 dirigida por Simon West e protagonizada pagedina Jolie.

“%8\illiam Blake, o Casamento do Céu e do Infernoteostescritospg. 26.

“9William Blake, o Casamento do Céu e do Infernoteostescritospg. 71.

“’"No ensaio sobre Blake gfvesia e Repressio
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résistencale tantos tradutores, além de fornecer o titulerdmio de Frye sobre Blake,

com a imagem demivel simetria

Tygre, Tygre, fogo ativo,
Nas florestas da noite vivo;
Que olho imortal tramaria
Tua temivel simetria?

Que profundezas, que céus
Acendem os olhos teus?

Aspirar quais asas ousa?

Qual mao em tuas chamas pousa?

Porque braco & que arte é feito
Cada nervo do teu peito?

E teu peito ao palpitar,

Que horriveis maos? & pés sem par?

Que martelo? Que elo? Tua mente
Vem de qual fornalha ardente?
Qual bigorna? Que méao forte
Prende o teu terror de morte?

Quando em lancas as estrelas
Choraram ao céu, ao vé-las:
Ele sorriu da obra que fez?
Quem fez o cordeiro te fez?

Tygre, Tygre, fogo ativo,
Nas florestas da noite, vivo,
Que méao imortal armaria
Tua terrivel simetrid?*

Bataille transcreveThe Tygerem A Literatura e o Mal para ilustrar o

compromisso do poeta com o mal. E Smith o cita peEfacar seus argumentos sobre o

gnosticismo em Blake:

O criador maligno pintado por Blake em seus Ultimoemas ajuda a remover
algo da ambiguidade da questdo que ele formulou“Eme Tyger” “Que
imortal mao ou olho,/ ousou configurar tua temisighetria?” [..] Como os

"1 Blake,Cancdes da Inocéncia e da Experiéngig 101. Ha vérias outras traducdes
importantes d&he Tygercomo as de José Paulo Paes, Augusto de Campibs \RZoli e
mais recentemente de Alberto Marsicano.
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gnosticos, ele separa o verdadeiro Deus da natueemmcara o criador do
universo natural como maligri&’

Bloom, em uma interpretacdo assemelhada, o equdsabominac¢des biblicas:

Os precursores do “Tigre” de Blake foram o Leviatd Behemoth de J6, duas

bestas horrendas que representam a tirania, or@egmadDeus, da Natureza

sobre o homem; duas feras cujo nome definitivav®ee humana, porque para

Blake a natureza é a morte huméfia.

E possivel, contudo, lancar dividas sobre as irgtgdes dualistas @ Tygre
propostas por Bloom, Bataille e Smith. Estetizagdomal é algo muito presente no
romantismo, porém ausente do gnosticismo. E Blakatou um tigre romantico: sua
ferocidade € temivel, mas fascinante pela beleade-Be entendefhe Tygercomo
percepcdo ndo propriamente do mal, mas do belo lbelaade, analoga aquela de
outros poetas diante de animais selvagens. Sentellgtura € possivel através do
paralelo com as passagens@eCasamento do Céu e do Infersobre a luxdria do
bode, a altivez do pavao, a faria do ledo, a belezaudez da mulher. A ferocidade do
tigre completa a série, se lembrados s#gres da irg associados a vitalidade: tudo
isso, manifestacdes da presenca de Deus que skeapa polaridade entre bem e mal.

A interpretacdo pode ser reforcada pela atencawmadidgdes propriamente
literarias deO Tygre Uma delas, o recurso as antinomias, aos paregaitos: o tigre e
o cordeiro; as profundezas e 0s céus; a temivaltsantdo enigmatica; as estrelas do
Céu junto a bigorna e o martelo. Na literatura icdsteligiosa, antinomias séo para
referir-se ao Principio Primeiro; mas ndo ao deguurEste ndo ganha tratamento
poético em texto gnéstico algum: laldabaoth é migiob e Deus é polifénico.
Imagens do poema sugerem, portanto, o caraternsaitdio tigre; seu valor como
simbolo da sintese, e ndo da separacao e queda.

Se fosse para enquadrar Blake em alguma douttosfico-religiosa dualista
ou monista, todas essas passagens levariam a géAwm monista e vitalista,
sacralizando aylé e associando-a gmeumaa energia vital. E ndo, como quer Bloom,
identificando a natureza a morte: a express@ndo vegetalem Blake, tem antes o
sentido da vida vegetativa, comum, pautada peldoomismo, no mundo em que

vivemos, aquele dsono de Ulro Para tornar aceitavel a equivaléncia de natueeza

472 Smith, The Modern Relevance of Gnostici®m RobinsonThe Nag Hammadi Librarypg.
535.
73 Bloom, Poesia e Repressdo — O Revisionismo de Blake ar8tpy. 54.
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morte, seria preciso excluir da obra de Bl&eCasamento do Céu e do Infereo
Cancdes da Inocéncmda ExperiénciaNestas, o mal ndo é natural, porém social.

O modo de interpretar Blake varia, portanto, can®io lugar, mais ou menos
central, de&O Casamento do Céu e do InfemGancdes da Inocénceda Experiéncia
Criticos qualificados, como Frye e Cazamian, sit@a@asamento do Céu e do Inferno
algo a margem. Para Cazamian, trata-se de parédavddenborg. Ver ironia e parddia
nessa obf4* justifica-se pelo modo como critica Swedenborg sapéferir-se ao

visionario como mestre e profeta. E um bom exerdpleeu gosto pela contradic&o:

Swedenborg orgulha-se de que tudo que escreve @ nws na verdade suas
obras ndo passam de um Indice ou Sumério de lijgopublicados. [...]
Swedenborg jamais escreveu uma nova verdade. Reescapenas velhas
falsidades. E qual seria a raz&o disto?: Ele cgavarcom Anjos, que sao todos
religiosos & jamais com Demoénios — que detestamelmiio — pois seu
preconceito o impediu. [...] Qualquer pessoa hdmla podera, a partir das obras
de Paracelso ou Jacob B6hme, escrever mil volumesgldr idéntico aos de
Swedenbord’®
Em outras palavras, Swedenborg foi demasiado depari@ o gosto de Blake.
Contudo, adotando-se a definicho mais ampla ded@arde Hutcheon, como
recontextualizacdo de outra obra, ndo necessariangem intencéo ridicularizadora,
entdo quase tudo em Blake é parddia. Em um proesdintipico de poetas modernos —
pos-iluministas diria Bloom —, foi reescrevendo e reinterpretaridmemente —
procedendo desleitura fortede Bloom — Homero, Dante, Shakespeare, Miltonsraai
Biblia, sagas nordicas como os Eddas, epopéiasasitirientais como Baghavad
Ghita, mitos gregos como o dos titas, e os mitos platdndo demiurgo e da Atlantida.
As comparacoes a que procedeu Frydearful Symmetryéo deixam davidas quanto
a amplidao do intertexto de Blake, corroboradavaor Meurz: aextenséo das leituras
de Blake foi enormemente subestim&da
Também Frye interpret® Casamento do Céu e do Infernomo satira na
tradicdo de Swift e Stern@ Casamento do Céu e do Inferpertence a tradicdo da

a477

grande satira.’’ E, ainda:O Casamento do Céu e do Inferportanto, nada tem a ver

" Como o faz também Keynes, organizador de Bl@kenplete Writingspg. 992.
“>William Blake, O Casamento do Céu e do Infernoteostescritospg. 41.

“’® Roelof e e Hanegraaf§nosis and Hermeticism from Antiquity to Modern &pg. 274.
477 Erye,Fearful Symmetry — A Study of William Blafg. 200.
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com a simples inversdo do bem moral e do mal geenBecida como sadismo, e que
forma um aspecto importante da cultura romanti¢a

Parece haver confusdo, nessa passagem, entre gis@esndo distintas. Uma
delas € o sadismo, entendido como as idéias emgrasaves da obra do Marqués de
Sade: estas consistem em uma critica imanentistaligéo, e na afirmagédo de uma
filosofia materialista segundo a qual a crueldagero mundo. Entidades e categorias
teologicas estéo, na obra de Sade, na fala dgpsesmnagens e como objeto de critica:
é 0gozo do ateupara usar uma expressdo de MdYdes propésito ddidlogo de um
padre e um moribundmbra que expde o pensamento do libertino. Ouirsacé o
satanismo romantico, a estetizacdo e idealizacad.(d#fer como arquétipo da
sabedoria e da rebelido. Trata-se, como ja obserdcritica religiosa, e ndo sé de
critica a religido. Validam a associacdo @eCasamento do Céu e do Inferao
satanismo romantico os comentarios equivalentesBldke e Baudelaire sobre a
estetizacdo do demoénio em Milton (como observad@aquitulo 5°). Por isso, Praz, em
seu ensaio sobre satanismo romantico, os colocaaddddo, na companhia de outras
declaracdes de simpatia pelo demoénio, como a déeeghe

Interpretar O Casamento do Céu e do Infermmmo parddia satirica de
Swedenborg é, portanto, flanquear a questao, nediniz importancia e o alcance dessa
proclamacao libertaria e tdo precursora. Ja Ocaiotomad Casamento do Céu e do
Inferno como obra central, ao apresentar Blake como rept&ste destacado da

rebelido romantica e deadigao da ruptura

A figura de William Blake condensa as contradic@ss primeira geracao
romantica. Condensa e as faz arrebentar em umaséxplque vai além do
romantismo. Foi um verdadeiro romantico? O cultcndtureza, que é um dos
rasgos da poesia romantica, ndo aparece em sualaeditava que “0 mundo
da imaginacdo € o mundo da eternidade, enquanimdarda geracao é finito e
temporal”. Esta idéia o aproxima dos gnosticos ®ildoninados, mas seu amor
ao corpo, sua exaltacdo do desejo eroético e depraaquele que deseja e ndo
satisfaz seu desejo engendra pestiléncia” — o aolocontra a tradicao
neoplatbnica. Embora se chamasse ‘adorador deoCifisit cristdo? Seu Cristo
nao € o Cristo dos cristdos: é um titd nu, queasddno mar radioso da energia
erética. Um demiurgo, para qguem imaginar e agisee e satisfazer o desejo
S80 uma Unica e a mesma coisa. Seu Cristo lembsaonsatd ddhe Marriage

78 Erye, Fearful Symmetry — A Study of William Blajg. 198.
"9 Moraes Licdes de Sade — ensaios sobre a imaginacao litsettuminuras, Séo Paulo,
2006, pg. 27.
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of Heaven and Hel1793): seu corpo € como uma gigantesca nuveninaga

por relampagos incessantes: a escritura chamejasterovérbios do Inferr°

Paz foi, ele mesmo, seguidor de Blake, ndo no matritamente literario, ja que
sua poesia é completamente diferente, mas no medgethsar. Reconheceu a
importancia deO Casamento do Céu e do Inferam sua propria formacéo. E®s
Filhos do Barrg faz afirmacdes que correspondem, de modo litacplelas de Blake:
Sem a imaginagdo poética ndo haveria nem mitos magradas escrituras;
simultaneamente, desde os primeiros tempos, aideligonfisca para seus fins a
imaginacdo poétic&d®* O trecho é parafrase @dl Religions are OneAs religides de
todas as Nacdes sdo derivadas da diferente recepgéoada Nacdo do Génio Poético,
que, em todo lugar, é chamado de Espirito da Piaf&é

Diante disso, desse grau de atencdo, maior ou nerdorme o critico, ao
Blake anarquista e panteista, torna-se possivekertis modos de lé-lo: um deles,
exemplificado pelos trechos de Paz ou pelo dudtata Blake; outro, dos racionalistas
(do tipo religioso ou literario) e formalistas. Nad estranhar: tais possibilidades de
interpretacdo estao dentro de sua obra.

O contraste em Blake, parecendo oscilar entre sigi'e mundo distintas,
monistas ou dualistas, mais afins ou mais antagéneom relagéo ao gnosticismo e
neo-platonismo, também é observada por Frye. \&lpa&rém, de categorias distintas:
a proposito do que denominadelo de Org que incluiEurope Ameéricae The French
Revolution vé o poeta transitade um otimismo milenarista revolucionario a um
pessimismo ciclico spengleriafft

A datacao das obras de Blake interessa, pelo segu@se, entre 1789 e 1800,
uma intensificacdo da sua criatividade, em um perioo qual se expressa em
diferentes registros: um deles “simbodlico”, outr@isnliteral. E quando escreve as
Cancdes da Inocéncia e Experiénda Casamento do Céu e do Inferras painéis
apocalipticos dAmericae The French Revolutigroutro de seus poemas proféticos,
Europe mais os livros de Urizen, Los e Anahia, e 0 esteviala or the Four Zoas
Portanto, um Blake apocaliptico e outro panteisiaifestaram-se de modo paralelo. A

celebragéo panteista @eCasamento do Céu e do Infera@ dualismo d© Livro de

80 paz,0s Filhos do Barropg. 76.

81 paz,0s Filhos do Barropg. 74.

“82 Blake,Complete Writingspg. 98.

“83 Erye, Fearful Symmetry — A Study of William Blafg. 219.
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Urizen sdo concomitantes: ambos vieram a luz entre 1798 &ldo obstante, Bloom

contextualiza o crescimento da complexidade e olasme ao longo de sua obra:

Blake, como Shelley, comecou como uma espécieidstatrevolucionario. As
medidas de Pitt contra os que protestavam silaridlake. Nao querendo ser
embarcado para a Australia, ou para uma prisdesagkconfinou-se a expressar
sua faria em seus cadernos de anotacdes e emretesas:

De fato, parte de sua obra foi criada durante us@éae de brecha ou
respiradouro entre o colapso dos absolutismos enaotidacdo de uma opressao
burguesa: entre a Queda da Bastilha e Waterloo.e-B®dacrescentar a essa
contextualizagdo as crescentes dificuldades, eceasninclusive, que enfrentou, os
incidentes no periodo em que morou fora de Londied,800 a 1804, e sua crescente
reputacdo de louco e isolamento. Mas seu ideanoanmudou. Expressou-se em favor
da liberdade e contra todas as modalidades de sdmesempre apontando o
racionalismo e as religides normativas como suate$p ao longo de toda a sua obra.
N&o é possivel atribuir-lhe um otimismo revoluciém&a juventude contraposto ao
pessimismo reacionario da maturidade, a exemplquaoocorreu com Wordsworth e
outros romanticos entusiasmados com a Revolucdwésa e a seguir decepcionados
com o Terror e a restauracdo imperial; ou do Bai@elrevolucionario em 1848 e
reacionario mais tarde.

Estudiosos procuraram esclarecer essa oscilacde entifer idealizado e
Urizen apostrofado, panteismo otimista e gnostigipessimista, milenarismo e crenca
no tempo ciclico, pela interpretacéo politica de gacreveu. Os tradutores da recente
edicao brasileira da€anc¢fes da Inocéncia e da Experiéndioutinho e Gongalves,
observam a critica precursora ao capitalismo nesnps sobre 0os meninos limpadores

de chaminés, explorados por seus patroes:

Blake foi um observador (talvez um repérter) ex@emante realista,
testemunhando e anotando as consequéncias e prddéiaavolucao industrial,
[e tambérhum narrador extremamente confiavel dos horroeesmglantacdo do
capitalismo no primeiro pais capitalista, a Ingiate[...] Blake foi um ardente
republicano, apoiando as revolucdes francesa ei@anar (foi processado por
seus “escritos sediciosos”, mas ndo chegou a s&lipgdo devido a eles): na
verdade, seu comportamento era anarquista e rémoéum, e confrontou em

“84 Bloom, Genius pg. 699.
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guase todos 0s momentos e quase todas as ciratiasté@ncrescente impeério

inglés, como mostra David E. Erdman Biake, Prophet Against Empir&”>

Faltando-lhe um vocabulario propriamente politide, doutrinas que viriam a
ser formuladas ou estavam em preparacao, terizaghil categorias religiosas para fazer
critica social. Sua mitologia pessoal seria umesist de metaforas para referir-se a
opressao e a desigualdade. A outra face, o redarsnoeda, seu monismo panteista,
também seria metafora, porém da superacastatos quoe da realizacdo da utopia.
Corroboram essa interpretacéo as frases em tonfairideUma Cancéo de Liberdade
O IMPERIO CAIU! E AGORA O LEAO & O LOBO TERAO Fifii(com o lema
grafado deste modo, em caixa alta). E seu notésroleimento com acontecimentos de
seu tempo, evidente em poemas cohne French Revolutioe América Durante a
Revolucdo Francesa, provocador, ostentava o bamgteelho dos revolucionarios.

Mas néo basta interpreta-lo como critico que usategorias teologicas na falta
daquelas propriamente politicas. Conhecia o repenpdlitico corrente em sua época.
Inclusive, freqientou Godwin, sogro de Shelleygimeiro, cronologicamente, na lista
dos socialistas utopicos e precursores do anarquism

As estranhas divindades e cosmogonias ndo estimesa de Blake apenas
pelo valor como alegorias. Correspondem a uma vé&anundo. Expunha mitos
enquanto tais, como realidades reveladas. E oigaelaro através de uma passagem

como esta, dA Vision of the Last Judgement

O Juizo Final ndo é Fabula ou Alegoria, porém Visa@dbula ou Alegoria séo
uma modalidade totalmente distinta e inferior dedn Visdo ou Imaginagéo é
uma Representacao do que Eternamente Existe, Reallestituivel. [...] Fabula

€ alegoria, mas o que os Criticos chamam de A Bé&bw propria visdo. A

Biblia Hebraica e o Evangelho de Jesus ndo samA&gorém Eterna Visao
ou Imaginac&o de Tudo que Existé.

Poetas preferem ser tomados por seu valor de fate,vez de serem
racionalizados. Aquilo de que Blake falou — Valag,® vale de Thel, Rintrah, os Zoas,

Golgonooza, Palamobrom — era dado como real. Exjgaio levassem a sério, que o

leiam como profeta visionario e ndo como pensalsirato.

8> Bleke,Cancdes da Inocéncia e da Experiéngig. 19.

86 Blake,O matrimdnio do Céu e do Inferno, O livro de Thg. 35.

“87 Blake,Complete Writingspg. 608; também citado em Fryarful Symmetry — A Study of
William Blake pg. 116.
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Em Blake, sdo encontradas divindades e entidad#snpentes ao ambito de
religides e mitologias historicamente existentesud Cristo, Jeova, Lucifer. VEm em
companhia de personagens histéricos: Milton, Sweakgn Newton, Locke, Jefferson.
Mas predominam entidades nao-existentes, no setdid@rem inéditas antes do poeta
crid-las. Assim, nas quatro paginasTde Song of L4% sdo mencionados os biblicos
Adéao, Noé, Abrado e Moisés; os extra-biblicos BraknTrimegisto; os historicamente
reais Maomé, Newton, Locke, Rousseau, Voltaires blakeanos Los, Urizen, Rintrah,
Palamabrom, Har, Oothoon, Theotormon, Anthamon,tHauEnitharmon e Orc.
Entidades e pessoas reais passam a condicdo @gagristas ou figurantes do novo
mito, em um sincretismo tipicamente romantico (existéncia de personagens reais,
mitologicos e literarios reaparece no Victor Hugold Iégende des sieclesem sua
versao mais pletorica.

Uma das questbes a serem resolvidas pelo estudiosecifrador de Blake é
aguela da correspondéncia entre tais novidadesasii mitos preexistentes: se Orc é
um equivalente sincrético a Jesus Cristo, e també®et, Hermes Trimegisto e
Prometeu, e Urizen a laldabaoth; e a que poderi@smonder Los, eterno profeta
Isso pode ser feito tomando a cosmovisédo de Blakeahave para sua obra. Assim,
examinando o relato mitico dehe Song of Lgsvé-se que Urizen e Rintrah s&o
demiurgos que impdem as leis didosofia Abstrataas Nacles; e Orserpente de
vigorosas chamasveio para destruir a abstracdo e restaurar a Wdam enredo
recorrente: cresce em complexidade na proporcaquiaso paginas déhe Song of
Lose as 120 paginas tala or the Four Zoas Jerusalém

Interpretar Blake através de Blake € o que empmeretye emFearful
Symmetry E foi mais longe, ao propor Blake como paradigma matriz, um
vademecunpara se entendesimbolismo arquetipicma poesia em geral: conhecé-lo
resultaria em melhores condicées para ler Shakespa&eat$®

Tal procedimento pode mostrar alguns dos sentidased entusiasmo diante da
Revolucdo Francesa e da independéncia norte-amaribiio se tratava, para o poeta,
apenas de vitorias politicas, como o foram pareosutos roméanticos. Nao se limitou a
celebrar revolugdes: profetizou o fim do mundo.sTacontecimentos podiam ser
indicios de uma catastrofe semelhante aquela dw daitAtlantida, submergindo para

que viesse a emergir a nova Jerusalém, como fica Bestes versos éenérica

“88 Blake,Complete Writingspgs. 245 a 248.
89 Erye, Fearful Symmetry — A Study of William Blagg. 427.
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Washington, Franklin, Paine & Warren, Allen, Gagekee,

Envoltos pelas ardentes flamas vislumbraram alvégsrhordas que dos céus
surgiam.

Escutaram o brado retroante do Anjo de Albion;

E a peste sob as suas ordens emergiu das nuvens,

Precipitando-se sobre a América como uma tenelwosenta. |...]

A Furia! A Ira! A Loucura, como um furacdo assotara América.

E as rubras flamas de Orc rugiram feéricas entrecims:>°

Torna-se inevitavel projetar na leitura de Blakea deoria de opostos, a
afirmacao de que os contrarios movem o mundo: p@rtanovem a criacdo poética. E
juizos de valor como este, @eCasamento do Céu e do Inferi@homem que jamais
muda sua opinido é como agua estagnada & engerslrémeis da menté&ntender e
aceitar seus desafios ao principio légico da idadé e nado-contradicdo possibilita
examina-lo como mistico, visionario e sonhadorpoeta do sonho.

Ha divergéncias na classificacdo de Blake comoignigErye inicia a nota final
de Fearful Symmetrycom uma adverténciad palavra “mistico” nunca trouxe nada

senao confusdo para o estudo de Bl&kas termina esclarecendo:

Se misticismo significa em primeira instancia umegismo contemplativo,
misticismo é algo execravel para Blake, uma comaorrd@si-mesmo em Ulro;
se significa em primeira instancia uma iluminacépirgual a expressar-se em
uma piedade pratica e (a despeito de sua sutikzalfgica) ndo-especulativa,
como a encontramos no monasticismo militante datr@dReforma, a palavra
continua a ndo se ajustar a ele. Mas se misticisigoificar em primeira
instancia a visdo da metamorfose prodigiosa e tefuimel da mente humana
que acaba de ser descrita, entédo Blake é um dtisaaf§’

Classificar Blake como mistico dependeria entdo gde se entende por
misticismo. Ja um especialista em misticismo, Ssholdeu uma resposta inequivoca:
Blake representou o misticismgem lacos com qualquer autoridade religiosam
companhia de Rimbaud e Whitman, tambdmaréticos luciferiangs pois sua
imaginacdo eraestimulada por imagens tradicionais, ou da igreatolica oficial

(Rimbaud) ou de origem hermética e espiritualistshterranea e esotérica (Blakg§

49 william Blake, O Casamento do Céu e do Infernoteostescritospg. 72.

91 Frye, Fearful Symmetry — A Study of William Blagg. 432.

492 5cholem, Gershom @n the Kabbalah and its SymbolisBthockem Books, New York,
1965, pg. 16.
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Scholem ainda distingue — a propésito de Blake,lRud e Whitman — duas atitudes
dos misticos, uma conservadora e outra revoludexnéma atitude revolucionaria é
inevitavel uma vez que o mistico invalida o seritdeal das escrituras sagrad4s®

Vé-lo como mistico, e mais, como mistico visionagacontra respaldo entre

outros estudiosos de Blake, como Paulo Vizioli:

Blake, na verdade, sempre foi um mistico. J& aag@anos, afirmava ter visto
Deus ao olhar pela janela do quarto. Depois, memiadolescente, dizia avistar-
se com os profetas biblicos em seus passeios patopos nos arredores de
Londres. Chegou mesmo a levar severa surra da oe®lg Ihe contou que
conversava com o profeta Ezequfél.

E um testemunho biografico e um resumo de suagaoésta passagem @e

Casamento do Céu e do Inferno

Os profetas Isaias e Ezequiel jantavam comigo.uRgglhes como se atreviam

a afirmar que Deus falava com eles; e se ndo achapee isto os tornava

malditos & passiveis de perseguicdo. Isaias regporidamais pude ver ou

ouvir Deus dentro de uma percepcdo organica eafinMeus sentidos

descobriam o infinito em cada coisa, e como destloesstivesse convicto &

recebesse o sinal que a voz da indignacdo sincar&oZ de Deus, alheio as

conseqtiéncias, escrévr.

Logo a seguir, outra frase reveladora, em um ditdbiddo a EzequielA
filosofia do Oriente ensinou os principios basidaspercepcao humana

Que percepcdo e que visbes e audicOes sdo essas@vidlente pelo trecho
citado que, para Blake, equivaliam-se a percepedalgb como experiéncia subjetiva
ou como fato objetivo, exterior ao sujeito. Podewntibuir para a compreenséo das
visbes e da poética visionaria de Blake algumasrehedes de Breton publicadas em
Le méssage automatigii® Nesse texto de 1933, deixando de associar a aescrit
automatica apenas ao inconsciente freudiano, ®aligta citou Myers, o psicologo
experimentalista que pesquisou imagens eidéticasp ©s pos-efeitos visuais (quando
olhamos fixamente para uma fonte de luz, e ederadh, permanece ao fecharmos os

olhos). E concluiu com uma afirmacéo ousada:

93 ScholemOn the Kabbalah and its Symbolispg. 13.

9 Blake,Poesia e Prosa Selecionadastroducéo, selecéo, traducéo de Paulo ViziolG.J
Ismael, editor, Sdo Paulo, 1986, pg. 4.

49 William Blake, o Casamento do Céu e do Infernoteosiescritospg. 28.

49 Breton,Point du jour col. Folio-Essais, Editions Gallimard, 1970.
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Toda a experimentacdo em curso seria de naturdgmanstrar que a percepgao

e a representacdo — que para o adulto ordinarez@ar opor-se de uma maneira

tdo radical — ndo devem ser tidos sendo como edid dissociacdo de uma

faculdade Unica, originalda qual a imagem eidética da conta e da qual se
reencontram tracos entre os primitivos e as crafita

Aceita essa argumentacéao, visdes e alucinacoeamamiestatuto de percepcoes
plenas: o visionario alucinado efetivamente vé; mw,automatismo verbal, de fato
ouve. Breton exemplificou com Santa Tereza d’Aviéa, ver sua cruz de madeira
transformar-se em crucifixo de pedras preciosaspresiderar essa visdo ao mesmo
tempo imaginada e sensorial. O exemplo o levou a tirada irdnicaTereza d’Avila
pode passar como alguém que comanda essa linhaialasg situam os médiuns e os
poetas. Infelizmente, ainda n&o passa de uma santa.

Felizmente — adotando os critérios de Breton — @&la#o foi apenas um santo,
porém um poeta. E alguém que teria endossado magfio bretoniana de que
percepcgao e representacdo Sao a mesma coisa, @ estatuto de realidade ou o
mesmo valor de verdade. Suas visdes dos profetasmdo falecido, e do restante,
correspondiam daculdade unica, originah que se referiria Breton: a superacdo da
dicotomia entre 0 mundo subjetivo e objetivo, comamsmediuns e os poetas aos
misticos. E coerente, se interpretada desse modo,ocmonismo de Breton e com o
Blake monista: ndo era o outro lado que se enxargansis a separacao entre natural e
sobrenatural fora superada.

Ao sustentar a realidade de suas visdes, Blakeufornuma poética do delirio.
Considera-lo louco equivale a deprecia-lo, e nentlarseus estudiosos categorizados o
incluiu em registros psiquiatricos. Seria injusfmr ignorar que Blake concluiu
Jerusalénme The Everlasting Gosp&lo mesmo ano de 1820: um poema exorbitante em
matéria de simbolismo, que pode ser classificadnocdelirante, e outro bem linear,
pura argumentacdo, sem nenhum personagem de splagmitparticular. Ambos se
complementam, poishe Everlasting Gospeldo contradiz o profetismo derusalém
extraindo-se uma doutrina de um desses poemag;@dianada pelo outro.

Mas a reciproca, normalizar Blake, também é redutooucura e criagdo nao
sdo incompativeis: Holderlin escreveu poemas iraptes depois de enlouquecer; e
Gérard de Nerval teve crises e surtos que resmitagn s6 nas experiéncias efasao

97 Breton,Point du jour pg. 121.
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do sonho na vida re&® relatadas enfurélia, mas em sonetos d&s QuimerasO
romantico francés comentou, ironicamerRecobrando o que os homens chamam de
razdo, ndo deveria eu lamentar té-la perditfg?

Nerval voltara a ser examinado, logo adiante. &st&a, por ora, sua nocao de
efusdoou transbordamento do sonho, tomando conta daadel Evidentemente, uma
coisa é a transcricdo de um sonho, ou entdo @rééaum delirio, e outra sua efuséo,
que pode resultar em uma epopéia cdfal@a or The Four Zogscom suas 120 paginas
na edicdo Keynes, a qual Blake deu o seguintetsldotim SONHO de Nove Noites
intitulando ainda cada uma das suas nove parte® d¢boite a primeira Noite a
segundaetc — remetendo a¢oitesde Young, mas também reproduzindo em um modo
extremo a valorizac&do romantica do sonho, tdo pseca do surrealismo.

Blake ndo gravou ou editodala or The Four Zogsdeixando-o de lado — por
isso, alguns de seus trechos se perderam. Masonéesa epopéia, como 0s demais
poemas extensos de Blake, quando ndo o conjuntuaeobra, requerem leitura e
interpretacdo através do que se sabe sobre adlddpcsonho. Especialmente sobre um
dos mecanismos da formacéo de simbolos, o deslotaninp sonho, seria possivel um
enredo no qual Jesus Cristo comparece, em suagéonde salvador, para tornar-se
Lucifer, e este transformar-se em Jeova, que mwver € alguém que conhecemos, e
logo € um autor que lemos, e ainda algum personageinamente novo, enquanto
também vao mudando a cena e as situacOes nasispmascorre. Ha instabilidade dos
simbolos: 0 mesmo simbolo pode significar muitdsasodistintas, assim como varios
simbolos significam a mesma coisa; seu sentido Kiphol A instabilidade ndo é
“llégica”: tanto é que Frye foi capaz de constn diagrama, em forma de matriz,
dando conta dessas mutacdes\@a or The Four ZoasMas isso ndo permite dizer
gue esse poema nao fosse delirante: delirios ®@icatimas é uma logica propria.

Em Vala or The Four Zoag outras das obras de Blake, ha, ndo sé polissemia
mas um universo que, desconhecendo os principgisok da identidade e néao-
contradicdo, € multidimensional. Assim como no sQrds simbolos flutuam em sua
relacdo com o que significam. E sefinito, visto em cada coisauando aportas da

percepcaaestao abertas, relatado deste moddvigihon:

Esta é a Natureza do infinito:

9% Nerval,Aurélia, pgs. 35 e 39.
499 Nerval,Aurélia, pgs. 28 e 35.
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Todas as coisas possuem seus proprios Vorticemrelq um navegante
da Eternidade

Passa este Vortice, percebe que ele turbilhonanat@ara tras

E penetra numa esfera que se engloba a si mesnwaccsah, a lua, ou
como um firmamento de constelada magnitude

Entretanto prossegue em sua maravilhosa trajgiéléeterra,

Ou como forma humana, um amigo com o qual podesgpactuar
luminosamente a existéncia.

O olho humano, seu Vértice abarcando, vislumbestel& o oeste

O norte & o sul, com suas vastas legides de estrela

O sol surgente e a lua no fulcro do horizonte

Os seus milharais e vales de quinhentos alqueires

A terra € uma planura infindavel, e ndo como aparec

Ao igndbil transeunte confinado as sombras da lua.

O céu é um Vértice ja ha muito transpassado;

A terra, um Vortice ainda intocado pelos navegadéeEternidade®®

Através da imaginacao, afirmou Blake, pode-se afsar 0s vortices, viajando
por um universo multidimensional que ndo correspom@is ao que captam 0s cinco
sentidos. Nele, deixa de haver diferenca entrectivitjade e objetividade; a terra é ao
mesmo tempo redonda, plana e infinita; os lugacesédl e da terra, o alto e o baixo,
podem ser trocados; e o corpo humano contém orgniassim como, reciprocamente,
o0 universo tem forma de corpo humano. Sao levadaxteemos o pensamento
analdgico e a idéia das correspondéncias entreog@sno e microcosmo.

E mais: a substancia é abolida e substituida pddg&o. Blake o representou
através do desenho, que faz parteMikon, de uma topologia, um mapa do cosmo
revelado a Milton e por ele percorrido, no qualidades miticas, Adado, Satd, Luvah,
Tharmas, Urthona e Urizen, sdo regides; mas, aonmdsmpo, sdo estados e se
sobrepbem. Assim, a mesma regido, central, € Adaodp sobreposta a Urthona, um
estado primordial, e é Satd, quando sobrepost&an)a razao fantasmagorica.

Vé-se que, para Blake, ja ndo bastavam as corrd8poias entre duas esferas,
entre o alto e o baixo, como no hermetismo: oédalto de relacdes mdultiplas, em uma
colossal combinatéria do particular e do univerdaliranscendente e do imanente, do

humano e do cdsmico. E o que expds nestes trechissvertiginosos dmlilton:

Toda fracdo de Tempo menor que um pulsar de artéria

Equivale a Seis Mil Anos.

Pois neste Ciclo é criada a obra do Poeta, e seBrandes Eventos do
Tempo se iniciam e sdo concebidos

No fulcro de um instante, Pulsagé&o arterial.

*Pwilliam Blake, O Casamento do Céu e do Infernoteosiescritospg.84;
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O céu é uma Tenda Eterna erguida pelos Filhos g Lo

E o vasto Espaco que o Homem contempla em sua enorad

Na cobertura ou jardim no cimo de uma colina

De vinte e cinco pés de altura, é seu Universp; [..

Tal € o espaco denominado Terra & tal sua dimensao

Enquanto essa falsa aparéncia que se apreserge@uatista

Como um Globo rolando através da Vacuidade, € woeptdo de Ulro.
E disto nem desconfiam o Telescopio ou o Microszopi

Alteram os parametros dos Orgaos do Espectadomron intocados os
objetos;

Pois cada Espaco maior que um Glébulo vermelh@dgue Humano

E visionario e foi pelo martelo de Los criado.

E cada espaco menor que um Globulo de sangue estend

As larguras da Eternidade, da qual esta terra

Vegetal ndo é sendo a mera imagem.

O Glébulo vermelho é o insondavel Sol por Los ajad

Para mensurar o Tempo & o Espaco aos Mortais amadaz®*

Tais passagens (e o restanteMiéon, é claro) estdo além de um relato de
sonhos, a exemplo daqueles de Jean-Paul Richtee parrativas fantasticas e oniricas
como as de E. T. A. Hoffmann. Se o que lembramoslatamos como sonhado é o
resultado da selecdo e elaboracdo atraves do pséiente, entdo poemas mais
extensos e complexos de Blake correspondem ao sonpmario, o urgrund do
onirico, anterior a elaborac&o. E a simbolizacdmdonsciente desnudada.

Ninguém sonha no vazio: assim como toda escritdeétéxtual, relacionada a
alguma leitura, o sonho incorpora e elabora a &mpea, o0 que Freud chamou @stos
do cotidiano Se o sonhador for um leitor, incorpora e elalsras leituras. Sonhos
preservam estilos literarios: os sonhos que Bratmscreveu sdo surrealistas; 0os que
foram publicados de Kerouac e Ginsberg b@&at Jean-Paul Richter e Hoffmann
tiveram sonhos romanticos. E o que Blake conheuianatéria de religido e mitologia,
de modo autodidatico, esta presente, elaboradsparpoesia.

Em especial, reaparece sua representacéo do tempaal convergem distintas
concepcdes da temporalidade. Foram examinadas,apdu® 7°, os dois grandes
modos de perceber o tempo, um deles circular, ¢éinear. Blake os sintetizou em uma
sucessao de ciclos que também € movimento progoed&io é mais o tempo gndéstico
ou a anulacao gnostica do tempo: 0 modelo mais afssa série de ciclos seria, como

observado por Frye, aquele das grandes epopéiamdioismo tardio, com seus ciclos

*1william Blake, O Casamento do Céu e do Infernoteosiescritos pgs.86-88.
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cosmicos; e, na tradicdo ocidental, a série de prasedendo um mundo melhor
conforme o mistico Joachim de Fiore, do século Klkb. que Blake expde ekilton:

E os quatro estados da tranquila Humanidade erRsgouso
Foram-lhe entdo mostrados. Primeiro o de Beulgostoso Sono
Sobre os sedosos leitos ao suave modular das meledias Flores de
Beulah

Doces formas Femininas aladas ou flutuantes ntakde ar.

O Segundo Estado € Alla & o terceiro Al-Ulro.

Mas o quarto, o fantastico, € denominado Or-Ulro.

O Primeiro localiza-se na Cabeca, o Segundo nogdora

O Terceiro nos vasos seminais e o Quarto, No Egférmdntestinos,
terrivel, letal e indescritivel.

E aquele, cujos Portais se abrem nessas regid@srgo,

Pode nestes Portais vislumbrar estas deslumbrianéggnaces’?

No entanto, h4 uma diferenca com relagédo as repegges do universo como
regido por ciclos. Blake néo fala de periodos, degxtensdes temporais que também
sao espaciais e, aléem disso, estados ou condg®esns do gnosticismo.

Apenas a imaginacao seria estavel. Matriz da aijagduivale a existéncia do

Adam Cadmon, o homem pleno. Conforme a fala dos Agbs a Sata, eMilton:

A Imaginacao ndo é um Estado: é a propria Existédamana.

Afeicdo ou Amor tornam-se um Estado quando divislida Imaginacao.
A Memoria € um Estado sempre, & a Razdo € um Estado

Criado para ser Aniquilado e uma nova razao sexd@ri

Tudo o que pode ser Criado pode ser Aniquiladom&srnéo podem:

O Carvalho € abatido pelo Machado, o Cordeiro ek paca,

Mas suas Formas Eternas Existem Para-sempre. A&lehia!%

Ao reapresentar o cosmo regido por ciclos, Blake aéeitou uma de suas
consequéncias: a doutrina da predestinacdo. Mémaa, @s reencarnacdes. O homem —
o homem total, Antropos — ndo € o objeto, mas @itsujlo movimento ciclico.

Nada a estranhar nos vértices, na extensao temgmriatia em um glébulo de
sangue, nos patamares de tempo e espaddilia: trata-se de um detalhamento, de
esclarecimentos, por alguém que acreditdwen gréo de areia ver um mumeé segurar
o infinito em sua m3doe para quem a eternidade podaber em um segund&m

Milton e JerusalémBlake relatou como seriam o infinito e a eterdela

*2illiam Blake, O Casamento do Céu e do Infernoteosiescritospgs.78.
°%3 Blake, Complete Writingspg. 522.
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Aquele final do século XVIII e inicio do século XIp& conhecia Leibnitz, com
sua representacdo do universo em monadas, seo gakat com 0s eons do misticismo
judaico-helenista, e sua invencdo do calculo itdgimal e da analise combinatoria.
Bohme exercia influéncia em meios cultos. Estudav#ant. E as representacdes de
um cosmo multidimensional, relativizando espacoempo, sujeito e objeto, eram
formuladas sincronicamente no ambito da primeirsa@® do romantismo alemao,

como se Vé por esta passagem de Novalis:

Tempo e espaco vém a estar juntos e dai provavedmerem um, como sujeito

e objeto. Espaco é tempo duradouro — tempo é e$lpém, variavel. Espaco —

a base de tudo o que € duradouro — tempo — a leasedd que é mutavel.

Espaco é o esquema — tempo 0 conceito — a acaes@édesse esquema. A

cada momento meu pensamento deve acrescentar umniwoantes e depois:

Apesar dessa especulacdo avancada, o mundo, pa@ni@snporaneos mais
cultos e esclarecidos de Blake, correspondia awnmafcdes recebidas através dos
sentidos, e podia ser descrito através da geonmmidkdiana e da fisica newtoniana.
Imagine-se a perplexidade diante de obras cujgpir@iacao requer paradigmas que sO

se tornariam correntes no século XX.

Talvez a complexidade e a natureza torrencial md@bgia e representacao do
universo de Blake fossem tentativas de resolvemipatibilidades, ndo s6 entre utopia
e realidade, mas entre monismo e dualismo: enizet/e o Deus da natureza viva de
O Casamento do Ceéu e do Inferndaleria para seus poemas “simbodlicos” o que
Alexandrian observou, conforme citado no Capit®loaSpropdsito dos gnosticos e sua
preocupacdo de conciliar valores inconciliavajsiese extenua em sutilezas infinitas

Em especial, pode-se interpretar a poesia de Blak® resposta a um debate
filosofico de enormes conseqiéncias: o confronteeeampirismo e idealismo; a crenca
no “real” imediato, ou sua critica; entre Lockejueem Blake execrava, e Berkeley, por

guem manifestou interesse e admiragao, inclusiemjocdemonstra van Meurz, por

*%4 Novalis, Philosophical Writingstranslated and edited by Margaret Mahony Sto§éate
University of New York Press, Albany, NY, 1997, dg4.
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partiilharem fontes e influéncias herméticds.Blake procurou uma resposta
mitopoética, para além do empirismo e do idealismo.

No final do Capitulo 1°, foi observado que poetadgm ser mais complexos
que profetas e reformadores religiosos. Blake optowa. Pode-se vé-lo como meta-
gnoéstico ou hiper-gnéstico: o criador de represgis do universo das quais aquela do
gnosticismo seria caso particular, uma das suasrdiges, mutacdes ou possibilidades.
O mundo imerso nesono de Ulrg regido pelo demiurgo e por arcontes, com a
separacao entre bem e mal, luz e sombra, € umsthdos do universo blakeano. Esse
estagio ou condicdo apresenta afinidade com aquit € descrito e expresso pelo
gnosticismo. Mas a obra de Blake ndo é apenasaafignosticismo, porém ao restante:
ao conjunto de obras proféticas ou visionarias whl doutrinas gnosticas fazem parte,
incluindo o que as precede, mitologias arcaicastigas doutrinas de salvacao, e aquilo
que as antecede diretamente, a especulacdo raligios Oriente Préximo na
Antiguidade tardia; e o que esta a seu lado, qué lparalelo: doutrinas e mitologias da
india; e o prosseguimento do gnosticismo em hesesedievais e da Renascenca.

Isso ndo impede que se apontem diferencas impestagntre Blake e o
gnosticismo. Uma delas, nunca haver adotado aagmaentre eleitos, semeadura de
Set, e 0 restante da humanidade. Em seu univensalisistico e poéticoJodos o0s
homens sé&o iguais, embora infinitamente varios,ifAs® com a mesma infinita
variedade) todos sdo iguais no Génio poétféoPor isso, ndo poderia haver
predestinacao, nem seria admissivel a doutrin@gteoite da Graca, tdo seletiva.

Blake também difere dos gndsticos no tratamento dachulher. Ndo se vé, em
sua obra (e em sua vida), musas romanticas iddaizadNem o mito da emanacao
feminina caida nem a idéia da emancipacéo femsersbbressaem em suas avalanches
de quedas de seres transcendentais ou arquetifisisarmon, parceira de Los na
criacdo do mundo, é secundéria, e ndo central acorflyram Ennoia e Sophia. Ha
passagens que permitem até mesmo vé-lo como miségas quais, em um eco
biblico, sobressaem invectivas usando a palavr@trigrtarlot, como neste final de
Vala or the Four ZoasRahab/ Que €& Mistério, Babilbnia a Grande, Mae das

Meretrizes™®” Correlatamente, referia-se & androginia de mogeed@tivo:

°% Roelof e Hanegraafznosis and Hermeticism from Antiquity to Moderm@$ pg. 276.
°% Blake,Complete Writingspg. 98.
7 Blake, Complete Writingspg. 382.
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“Adoradores hermafroditicos de um Deus de cruelddde
A seus Escravos & Cativos vocés compelem a adararDeus de
Misericordia!

Tais sdo as Demonstracbes de Los e as batidas depoderoso

Martelo” 5%8

N&o s6 o andrégino primordial, mas, em um paradme pode surpreender, 0
préprio Deus esta pouco presente na poesia “siodidie Blake. Ha deuses, e Jeova é
um deles — com uma dupla significacdo, como Deesi@te como Jeova Elohim, o
deus do mundo, como observa van Mélitslesus Cristo é especialmente importante.
Satanas também comparece, como personagem e @ad@timiurgos nao faltam — mas
Blake ndo parece interessar-se pelo En-Sof, o Logd®rincipio Primeiro, a esfera
onipresente do Pseudo-Dionisio Areopagita e desamitros misticos.

Jeova e o Deus-pai da teologia crista colidiriaomtzimente, é claro, com seu
anti-autoritarismo: sdo o Deus da Lei. Onde Blakasnfala em Deus € nos textos
panteistas, com@ Casamento do Céu e do Infermaas é o Deus que se confunde com
0 mundo, a0 mesmo tempayos pneumae soma

No centro do universo de Blake, no lugar de Det&s @homem. Nao o homem
mundano, porém o Antropos, equivalente ao univeBsms epopéias sao relatos da
perda e reconquista da plenitude. “Escrituras” ticés também o sado: Blake é mais
complexo por ser um poeta do final do século X\dtento aos debates de seu tempo.
Dispunha de outro repertorio, mais refinado doapeele dos profetas da Antiguidade.

Blake ndo buscou o conhecimento abstrato, porénda W&o aspirava a
salvacdo, porém a liberdade; confundia salvacadberdade, entendendo-a como
liberdade de criar, e ndo sé como libertacdo dodoucomo reafirmou ederusalém

N&o sei de nenhuma outra Cristandade e de nenhunEtangelho a néo ser a
liberdade de ambos, corpo & mente, para exerceDiamas Artes da
Imaginagao, Imaginag¢ao, o Mundo real & eterno dal gste Universo Vegetal
nao passa de uma sombra fugidia, & no qual vivesesma nossos Corpos
Eternos ou Imaginativos quando estes Corpos MoNa&getais ndo mais
existirem. Os Apéstolos ndo conheciam nenhum dixemgelhc’™®

Ha uma evidente resposta ao dualismo nessa passadiberdade é dambos
corpo & mente Talvez se referisse as doutrinas platonicas lao émsombra fugidia

nesteUniverso Vegetalcaido. Mas no centro ndo esta maisgmsimpessoal, porém a

°% Blake,Complete Writingspg. 737.
*% Roelof e Hanegraaffsnosis and Hermeticism from Antiquity to Moderm&@$ pg. 307.
>0 Blake, Complete Writingspg. 716.
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imaginacéo, entendida do mesmo modo como a celir&oleridge e Wordsworth,
bem como Novalis e Baudelaire, que a chamouraleha das faculdadesuma
faculdade evidentemente humana, mas também dieumeentdo, correspondente ao
divino no humano, que em Blake é o plenamente hamBara um gnostico da
Antiguidade tardia, o conhecimento era intransjtiabsoluto; mas a liberdade era
transitiva: liberdade para sair do mundo e deieaexistir como individuo. Para Blake,
0 conhecimento era intransitivo, total, e tambéenaoa liberdade.

Passagens como essa aqui citada, do findedesalém sugerem um caminho
para interpretar sua aparente duplicidade de vdéasundo, opond® Casamento do
Céu e do Infern@ poesia “simbdlica”: o tigre € divino, assim comugir dos ledes e a
nudez da mulher; e tudo isso faz parte deste mumds, desde que iluminado e
transfigurado pela imaginacdo. O Paraiso é aqta; res gréo de areia: porém apenas
homens e mulheres livres saberédo enxerga-lo.

Insurgiu-se contra o estado vegetativosano de Ulrg a perda namundo
vegeta) por corresponderem a queda da vitalidade, e c@opo entre os gnosticos
dualistas, a sua manifestacdo exacerbada. Daitaasmla doutrina da salvacdo que
nunca poderia corresponder ao desaparecimento dleidno, a fusdo no estado
indiferenciado. A salvacdo ndo é a saida do mumds,sua restauragdo: 0 novo mundo,
como é dito no final d¥ala or The Four Zogsondea doce Ciéncia reina

Tais diferencas desvinculam Blake do gnosticismag, Ne for levado em conta
que ele prossegue e amplia a especulacdo visiodargual o gnosticismo foi uma
manifestagdo tipica. Entendendo-se o gnosticismmocanisticismo rebelde, ao
promover a reversao dogosao mito, entdo Blake avancou pelo mesmo caminho.

Afinidades gnosticas de Blake também podem serlitackas atendendo a
outros parametros. Divergindo em questdes fundaisgr@o mesmo tempo reproduziu
um estilo gndstico: algo como uma estética gnasitake foi gndstico no exagero.
Cabe lembrar as observacdes de Hutin citadas naul@af®, sobre os motivos pelos
quais gnosticismo esteve a margem por tanto tepgrcser visto comom monumento
de sonhos e devaneios bizarros, de incoerénciasiits estranhos, de fantasmagorias
desprovidas de todo interesse filosofim ainda comaum ramo particularmente
degenerado do inquietante sincretismo religiosbudo isso corresponde aos
julgamentos e avaliagbes que acarretaram a vajdioziardia de Blake.

Seu sincretismo ndo apenas o aproxima do gnost¢ismas o identifica ao

romantismo: um sincretismo criativo, resultando rsfo na fusdo de doutrinas e
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mitologias, mas na criacdo de novas entidadesegaads. E um hiper-sincretismo, no

qual mitos de diferentes religibes passavam aagtecom personagens historicos: os
Milton, Newton, Locke e Franklin. Confusdo dos dplanos, com a reinterpretacao

mitologica do historico, é algo tdo antigo quantBiblia e a epopéia, passando ainda
por Dante e Camfes. Mas em Blake a inclusdo detas/enpersonagens historicos

representa um espirito roméantico; uma época naaguaitoria parecia bater a porta dos
poetas, convocando-0s imperiosamente. O modo qoana,atender a essa convocacao,
converteram interpretacdes de acontecimentosqadigm teodicéias, compde um ciclo

gue vai do Blake dderusalénao Victor Hugo dé.a Iégende des siécles

Por isso, ndo € coincidéncia um periodo especiaémprodutivo de Blake
corresponder aos anos que medeiam entre a Queskastloa e o Diretorio. Naqueles
anos, algo de novo acontecia na esfera politicealvez a auséncia dessa esfera politica
nos textos gnoésticos se devesse a0 modo como aCtie®s acontecimentos, entre
Augusto Ceésar e Constantino, pareciam reiteracoesi@smo. Para os profetas dos
primordios da era cristd, a sensacdo de urgénciandapocalipse decorria de uma
intoleravel repeticdo: a cada Caligula sucediarseNero; para cada Vespasiano, um
Adriano. Entre os poetas do final do século XVHI, sensacdo de urgéncia era
provocada pela impressdo de que o milénio se coanple o apocalipse ja estava
acontecendo nas ruas parisienses.

Blake foi um dos mais gnosticos dentre os romastiEntre outros motivos, por
ter sido religioso: para ele, religido era manded&b do génio poético. Também nisso
coincidiu com Novalis e seus companheiros do ardel Jena: queriam, mais que uma
poesia religiosa, uma religido da poesia. Foi oNoealis proclamou com clarezstas
o verdadeiro poeta sempre permaneceu um sacer@sgm como o verdadeiro
sacerdote sempre permaneceu um poeta — e ndo aevduturo nos trazer de volta
esse antigo estado de coisgdsE, reiterandoNo mundo antigo, religido ja era até um
certo ponto o que se tornard para nés — poesiaipaat? Proclamacdes romanticas,
cujo eco chega até o GinsbergMerte a orelha de Van Goglmiciado com esta frase:

Poeta é sacerdof®®

> Novalis, Philosophical Writingspg. 36.
*12 Novalis,Philosophical Writingspg. 57.
>3 No poemaMVlorte a Orelha de Van GoghtmUivo, Kaddish e outros poemas
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12.Novalis e a gnose de Jena

Boa parte do que Novalis deixou é obscuro porrsss, apenas complexo, mas
fragmentario e inconcluso. Morto pouco antes deptetar 29 anos de idade, em 1801,
a obra literaria que efetivamente terminou Hihos a Noite A maior parte de seus
escritos filoséficos é feita de fragment@®mentes literarigsem suas palavras. A
forma através da qual apresentou suas reflexddpioamente romantica; e também
precursora de Nietzsche, como observa Stoljar efé.gip dePhilosophical Writings™*
Octavio Paz os designou coms impressionanteBragmentos -€ada um como um
pedaco de pedra estelar, na qual estivessem gravasisignos da analogia universal e
das correspondéncias que enlagam o homem com ®sGSt

Muitos desses fragmentos foram, porém, anotacé@sba;os de obras futuras, a
exemplo daqueles que comporiam uma nova enciclap€dimo terminariam suas duas
narrativas poéticagjeinrich von Ofterdingem Die Léhrlinge von Sajdalvez definisse
0 seu sentido. O ensdyistandadeou Europapoderia ter sido um ponto de partida; ou
uma antecipacdo de sua conversdo ao catolicismdaduansformacdo em mais um
idedlogo da Santa Alianca e de um futuro Estadma@be como o veio a tornar-se
Friedrich Schlegel. Propds, nesse ensaio e tambésee texto em homenagem ao rei e
a rainha*® uma reforma politica que conciliasse republicaamanquia, modernidade
pos-revolucionaria e ldade Média, universalisma&onalismo germanico, e que ainda
promovesse a fusdo ou sintese do historico e ddicpoéDo modo como foi
apresentada, poderia justificar e antecipar momasqarlamentares modernas, a Uniao
Européia, ou algo bem pior, resumido por Razsonho de Novalis é um inquietante
anuncio de outras e mais ferozes ideologtas

Ainda assim, mesmo deixando uma obra em andanmortmy Novalis é legivel,

como parece claro, depois de se passar por Blsg@. por dois motivos estreitamente

> Novalis, Philosophical Writingspg. 3.

°1> paz Signos em Rotacédpg. 81.

> Fajth and Love or The king and QueemPhilosophical Writingspgs. 85 a 100.
*" paz,Signos em Rotacdpg. 82.
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relacionados. Um deles, sua formacao sistemaiatifica e principalmente filoséfica.
Enquanto Blake, exacerbadamente individualistaiagssihcratico, foi um autodidata,
um franco-atirador da poesia, religides e artesyal® foi um scholar estudou em
universidades — Jena, Freiberg, Wittemberg, Leipzande cursou desde filosofia até
mineralogia, passando pela quimica, mateméaticaeitali Além disso, se em Blake
houve influéncia paterna na formagao swedenborgumambiente familiar de Novalis
foi de adeptos da irmandade moraviana dos Herrrdndiferenca entre ambos equivale
a distancia entre o misticismo sem fronteiras deed&mborg e a valorizacdo da
introspeccéo e reflexdo pelos regrados pietistas.

Conforme observado, em Blake identifica-se uma@sgtildstico pelo que tem de
extravagante e desmedido. Novalis formulou umaigeéb misticismo em fragmentos
e ensaios. Teve experiéncias misticas e as traduzinarrativas e nddinos a Noite
Expressava-se, contudo, como pensador, e ndo carfatgy Assim como Blake foi um
poeta visionario, Novalis foi um poeta-fildsofonta pode ser estudado em capitulos
dedicados a poesia quanto a filosofia. Isso pdsaibaracteriza-lo como um romantico
aleméo tipico. Como observou Bornheim,romantismo alem&o € o Unico que se
estrutura como movimento, conscientemente, a pagtiuma posicéo filosofica, o que
vai garantir a filosofia um destaque singular dentto panorama romantico geraf

Deixar de levar em conta a especificidade de Nswaistificaria criticas, a
exemplo daquela de um de seus estudiosos brasjl&tdens Rodrigues Torres Filho,
a um longo processo de desfiguramento, ndo sé da, ohas da prOpria pessoa
histérica do autor™® por isso reivindicando, para ele e parfilasofia dos romanticgs
um lugar comaapitulo especiahaHistéria da Filosofia Moderna®

Como se V&, ha divergéncias quanto ao modo deZac#lovalis, decorrente da
énfase em seu misticismo ou em sua contribuicdlosofia. Isto se torna evidente ao
cotejar um ensaio comblovalis et la pensée mystiquie Maurice Besset (que,
conforme o titulo, 0 examina como mistico) e o geief de Eustaquio Barjau para uma

edicdo espanhola (que o examina como filésofo etmuna sua caracterizacdo como

> Bornheim, GerdFilosofia do Romantism@m Guinsburg, Jacé, organizador,
RomantismpEditora Perspectiva, 1978, pg. 77.

*19 Novalis,Pélen traducéio, apresentacéo e notas: Rubens Rodfiguess Filho, lluminuras,
Séo Paulo, 2001, pg. 16.

20 Novalis,Pélen pg. 12.
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mistico)>*! Trata-se, contudo, de falsa quest&o: afinal, coistia exemplo de Bohme,
produziram filosofia e influenciaram fil6sofos. loma que Novalis, em seus
Fragmentos Logolégicosafirmou queSem filosofia, um poeta é incompl&to E,
ainda: A poesia transcendental é uma mistura de filosefipoesi@?® na mesma
medida,A filosofia é a teoria da poestd* Em um dos fragmentos mais conhecidos,
Poesia € o real verdadeiramente absoluto. Estecérne da minha filosofia. Quanto
mais poético, tanto mais verdadef3 Fala da poesia, mas refere-smiaha filosofia
manifesta-se como fildsofo para tratar da poesia.

Blake reinterpretou mitologias e apresentou nov@gesnmas ndo se encontra
em sua obra uma reflexéo sistemética sobre o pribajamou a imagina¢cdo como fonte
do conhecimento, mas néo desenvolveu uma psicotagiepistemologia, expondo o
lugar da imaginacdo em relacdo as demais faculdhti#alinguagem nao estava entre
suas predilecdes. Toma-lo comademecunpara a leitura de poesia visionaria € uma
interpretacdo de Frye: o préprio Blake se limitaua@verténcias quanto aos modos
pelos quais ndo deveria ser interpretado. Ja enalid@ncontra-se tudo isso: a adocéo
de uma teoria do mito, aquela de Schelling e Sehlédentificado a simbolizacéo, a
prépria origem da linguagem; uma teoria do “eu” qoelui uma psicologia da
subjetividade e da intuicdo; uma epistemologiad&umentada em descobertas e teorias
cientificas suas contemporaneas. E bastante ngtatpem, por ele vista como
integracdo dos campos do conhecimento, a exemptuelahamou degologia uma
filosofia da filosofia que também sermesia transcendentaDai as diferencas de
estilo: Blake inventou seres transcendentais; Newglerou com categorias filosoficas.

Outro motivo, correlato, de Blake e Novalis sere&o tdistintos foi a
interlocucédo de que cada um disp6s. Novalis ndaroioutsider Aristocrata, Bardo
von Hardemberg (embora de uma aristocracia empdajedez parte de uma elite
cultural. Dispunha de um repertério comum, aquealecticulo de Jena dos irméaos
Schlegel, Tiek, e Schleiermacher, veiculado nasta¥ithaenéumAquela comunidade

de pensadores partilhou influéncias: estudaram ,Klanhm alunos de Fichte, eram

*2L Novalis,Himnos a la noche. Enrique de Ofterdingedicdo de Eustaquio Barjau, Catedra,
Madrid, 2004.

°22 Novalis,Pélen pg. 117; ou Novalihilosophical Writingspgs. 54; em que pese a
importancia da traducéo de Torres Filho, a segtaic@es dos fragmentos serdo de
Philosophical Writingspela quantidade bem maior de textos de Novalis.

°23 Novalis,Philosophical Writingspgs. 54 e 56.

°24 Novalis,Philosophical Writingspg. 79.

% Novalis, Philosophical Writingspg. 117.
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ligados a Schelling, falavam com Schiller, acormedimm-se com Goethe. Novalis
reconheceu o valor da interlocuc@overdadeira colaboracdo em filosofia €, entdo, um
movimento rumo a um mundo amafbN&o se limitou a valoriza-la, mas a poetizou
em Heinrich von Ofterdingere Die Lérhlinge von SaisOs cavaleiros medievais em
uma dessas narrativas, a confraria de iniciadosutiaa, empenhados em alcancar a
pedra filosofal da qual a Flor Azul sonhada pore@fingen é um dos equivalentes, sao
idealizacbes e metaforas do que ocorria no amhtgrdpo de Jena. Promoveu a
colaboracdo e didlogo a comunhdo, e deu-lhes pesmesmo tempo politico e
metafisico. Como observou Pazcomunhdo de Novalis é uma ceia mistica e herdica
na qual os comensais sdo cavaleiros que tambémagtas’’

Em comum, entre os autores do circulo de Jena leétancom Blake, a reacao
ao empirismo de Locke e ao racionalismo de Voltarea consequente defesa da
intuicdo, do sentimento e da subjetividade. Mas\awalis essa discussdo também foi
promovida no ambito da teoria da ciéncia. Em o@msigo modelo mecanicista de
mundo, buscou alternativas na pesquisa e na esgéoutientifica de seu tempo. Dai
seu interesse por teorias e hipdteses que, embamigsspm de observacbes e
experimentacdes, acabaram por fazer parte do tapks “ciéncias estranhas”, aquilo
gue Dilthey, em seu ensaio sobre o poeta, clagsificomo doentias fantasias
cientificas[que] ocupam seu espirito durante esse teMip&Jma delas, a extensdo e
extrapolacdo dos descobrimentos de Galvani e Vdatiudados e descobertos
paralelamente na Alemanha por Ritter, com quem Mofez amizade. Fisico e, como
observou Breton em seu ensaio sobre Achin von Artambém cabalista, tedsofo e
poetg além de praticante da escrita automatica, Rftierpor issoa figura mais
atraente do momento e um surrealistavant la lettre

O impacto das pesquisas de eletromagnetismo e ‘@tiagro animal” foi por
corresponderem aos efeitos de uma energia invisiuepenas indiretamente visivel:
algo mais sutil do que os fenbmenos estudados mpelgénica. Pareciam explicar
fendbmenos igualmente invisiveis, além de justifisaposicbes sobre uma energia
universal, aalma do mundca qual se referiria Novalis emdinos a Noite Como

observou Dilthey,

°26 Novalis,Philosophical Writingspg. 54.

°?’ Paz Signos em Rotacdpg. 83.

*2 pyblicado como prefacio da edicdo brasileir&lifms & Noite pg. 22.
2 Breton,Point du Jour Gallimard, Paris, 1970, pg. 117.
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Nenhum fato cientifico provou conclusdes mais aeglamzem sonhos mais
fantasticos que essa descoberta e outra a el@orelda, o sonho magnético. [...]
Nesse sentido, Novalis explicava o pensamento camp processo de
galvanizacdo. Nele se operava um contato de nogsioite com uma forca
misteriosa. O comércio do espirito, do amor, dgiée: tudo se converteu para
ele em uma espécie de magyia.

As conclusfes audazes ossonhos fantasticosomentados ironicamente por
Dilthey perdurariam, resistiiam ao tempo: alguostrigueiramente incorporados a
neurofisiologia; outros, como explicacdes do sohnanal pela acdo de uma energia ou
vibracao sutil por ocultistas e, até hoje, paratocha gama de estudiosos e cultores do
espiritismo, da parafisica e da parapsicologia. Magum deles, nem mesmo o espirita
praticante Victor Hugo, iria extrair deles conseauii@s tdo audaciosas quanto Novalis.

Também estimularam sua imaginacdo a crenca ncficg, fluido universal; a
hip6tese da irritabilidade ou excitabilidade dogos de John Brown (o descobridor do
movimento browniano das particulas); e as tesegdlmgo Werner, com guem Novalis
estudou em Freiberg, e de von Baader, sobre utmmogaamitivo a partir do qual se
teria formado a Terra; e, por decorréncia, da &gumao matriz universaf conforme

exposto enbie Lérhlinge von Sais

A éagua, esta filha primordial da fusdo aérea, nddeprenegar sua origem
voluptuosa; e sobre a terra, ela se mostra comodmpoder celestial como o
elemento do amor e da unido. Nao é falsamente gjgalmos antigos buscaram
nela uma origem das coisas; e, se falaram de ugeragis sublime que a agua
do mar e a 4gua das fontes, é verdadeiram&nte.

Dai que, enHinos a Noite O oceano, sua verde e negra profundeza, era o seio
da deusa®

O interesse de Novalis por ciéncia e paraciénaieavcia sua dupla relagdo com
0 enciclopedismo, de antagonismo e continuidadefd@me Stoljar,

Seu perfil intelectual se assemelha aquele de Uimata do século XVIII como
Diderot ou d’Alembert, que escreveram de modo caempe sobre uma miriade
de assuntos cientificos e culturais. De fato, gepwoinacabado do proéprio

**Hinos a Noite pg. 23.

*31 BessetNovalis et la pensée mystiq@specialmente as pgs. 176 e 177, sobre Werner e
Baader; Brown é mencionado étilosophical Writings

°%2 Novalis,Les Disciples a Sais, Hymnes a la nuit, Chantgjiglx prefacio e traducéo de
Armel Guerne, Poésie/Gallimard, Paris, 1975,pg. 74.

°3 Novalis,Hinos & Noitepg. 45.
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Novalis de uma obra enciclopédica, seu Esboco Geeatonstra sua afinidade

com osphilosophesa quem admirava, mesmo ao rejeitar seu materiafidh

Em um momento da sua especulacdo, chega a daressép de que iria ser um
precursor dos formalistas, os positivistas logiaematicos da Escola de Viena, ao
fazer esta afirmacad preciso que todas as ciéncias se tornem mateasatidas,
atraido pela atribuicdo pitagorica de valor sinmdmle magico aos nuameros, logo
indagaria sobréorcas numéricad® Reinterpretaria o conhecimento matematico de seu
tempo a luz de seu quadro de referéncias, o idealimagico. Faria o mesmo com o
conhecimento entdo disponivel no campo das ciém@aagais, reinterpretado como
filosofia da natureza e, em um passo adiante, gefigpgdo da natureza.

Tratava-se, em Novalis, de um hiper-iluminismotipdo da mesma premissa,
de que o crescimento e difusdo do conhecimentovaguiam ao progresso; ou da
conciliagcdo de dois iluminismos, dos enciclopedistados iluminados, teosofistas e
esoteristas. Por isso, tal conhecimento nédo podsraapenas aquele tido como
cientifico pelos cientistas experimentais, comoeollsu emDie Lérhlinge von Sais
Que estranho que estejam justamente entre as nédwmens tdo mortos como 0s
quimicos, e a seus cuidados, os fenbmenos maisckEge mais encantadores da

Natureza?*® Teria que ser totalranscendentale, portanto, poético:

S6 os poetas deveriam se ocupar dos liquidos,atradés deles que a ardente
juventude deveria ouvir falar disso; os labora®igeriam templo e os homens
honrariam com um novo amor suas chamas e suas, &saglorificariam com
iSs0.

As vésperas de sua morte, Novalis ainda redigiatagfies para sua
enciclopédia: a resposta romantica ao enciclopexissm uma sintese de saberes
através da qual laboratorios da ciéncia poderiamtesmplos. Assim resolveria a
separacao entre ciéncia e religido, e também eté® e emocéo, reflexdo e intuicao.

Mais que gnosticismo, houve uma gnose de Jena.légjpeetas-pensadores
foram holistas: queriam o conhecimento total; e smajueriam projetar esse
conhecimento no mundo, transformando-o. E o que sesta sinopse do programa do

Athaeneunpor Friedrich Schlegel:

°34 Novalis,Philosophical Writingspg. 1.

°% A passagem dos nimeros a numerologia em Bédsed)is et la pensée mystiquey. 104.
>3 Novalis,Les Disciples & Sais, Hymnes a la nuit, Chantgilx pg. 75, assim como a
citacdo seguinte.
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A poesia romantica ndo € s6 uma filosofia univensaigressista. Seu fim nao
consiste apenas em reunir todas as formas de peesiastabelecer a
comunicacao entre poesia, filosofia e retérica. Gém deve misturar e fundir
poesia e prosa, inspiracdo e critica, poesia Hatupaesia artificial, vivificar e
socializar a poesia, tornar poética a vida e aeslade, poetizar o espirito,
encher e saturar as formas artisticas de uma sglzstaropria e diversa, e
animar o todo com a ironfd’

O holismo do grupo dé&thaeneunnédo foi apenas uma ambiciosa busca de
sintese de disciplinas, porém de modos de pensaforme evidenciado nos
Fragmentos LogologicosNosso pensamento era, até aqui, puramente mecanico
discursivo — atomistico — ou puramente intuitivdiramico. Sera que o tempo da unido
finalmente chegod? O trecho é seguido pela rejeicdo categérica daaddp discurso:

O pensador cru, discursivo, € 0 escolastietd, nessa filosofia poética, a idéia de
transcendéncia ou superacédo: visdo ou intuicagieado discurso poderiam integrar-
se em um novo patamar do conhecimento, equivadgmesia superioe afilosofia da
filosofia. Alcanca-lo seria a missédo, ndo mais do mistictiecoplativo, mas do artista:
Ascender ao terceiro estagio é realizado pelo ttigue ao mesmo tempo é ferramenta
e génig>® e, especialmente, pelo poeta:forma perfeita dos diferentes ramos do
conhecimento deve ser poétiéASua expressdo ou manifestacdo, uma paésia a
ser escritaa poesia transcendental do futuro pode ser chanagmarganica E que
seria, a0 mesmo tempo, conhecimento total e mdpasia € a grande arte da
construcdo da saude transcendental. Assim, o goetenédico transcendental

Fica claro, através dessas citagcbes, 0 significddotranscendénciae
transcendentalpara Novalis: ndo como passagem para o além, oras categoria
filosdfica, significando mudanca qualitativa. ExcemHinos a Noite o poema no qual
a transcendéncia equivale a partida para outrmpkquele d&oite eterna,/ O simbolo

grave de um poder longinquoa quak Morte anuncia eterna vid4*

E possivel mostrar uma agenda de temas gnosticpelea poetas-fildsofos e

fildsofos da poesia, através de seu intérprete paegorizado na opinido de Pas

*37 Citado por Paz erBignos em Rotacépg. 81.

>3 Novalis,Philosophical Writingspg. 48 ; BesseNovalis et la pensée mystiquugy. 87.
°39 Novalis,Philosophical Writingspg. 50.

>4 Novalis,Philosophical Writingspg. 56, assim como as citacdes seguintes.

**1 Novalis,Hinos & Noitepgs. 47 e 49.
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tendéncias do grupo de Jena encontram em Novalszamais clara e o pensamento
mais reto e audaz, unidos a autenticidade do grauiga®*?

Em primeiro lugar, o culto ao arquétipo femininepmesentado por Sophie von
Kihn. Relacdo paradigmatica, correspondeu ao aonaéduttico por exceléncia. Novalis
conheceu Sophie quando esta tinha treze anos;ompabse imediatamente, logo
noivaram, mas ela morreria aos quinze anos. Daidante, santificou-a: teve
experiéncias misticas junto a seu tumulo; visitavagulamente para rezar, nao por ela,
mas para ela. Tais experiéncias o levariam a decdisdmorrer para reunir-se a amada
no reino da Noite, do qual o sono seria uma ard€éip, como expds em seu diario e

cartass®®

e como poetizou efdinos a Noite
Se Novalis foi monista em sua especulacao filoapfm dualista em seu poema
mais importante. Como se resolveria essa duplieftladl questdo talvez tenha sido

respondida erie Léhrlinge von Sais

Feliz este filho, este favorito da Natureza, a qumpermite considera-la em
sua dualidade, enquanto forca masculina e fempioariando e criando, e em
sua unidade, como um himen sem fim da eternidade. la serd uma

abundéncia de todos os gozos, um encadeamento ldetuasidade, e sua

religido, o essencial, o legitimo e auténtico redtsmo®**

Dualismo e monismo séo, portanto, possibilidadeseao, a eternidade é una
e 0 mundo temporal é dual: dualismo com um fundoist@. E Novalis queria anunciar
uma nova sintese de luz e sombra, do mundo racwmatlaridade e do mundo
transcendental da noite: é o que indicam algunseds fragmentos filoséficos e pelo
menos um de seu3anticos Espirituaisno qual uma nova claridade nasceria da uniao
da luz e da sombra. Possivelmente, a questdo $meescia se Novalis houvesse
terminado suas duas narrativas, descrevendo odiagelnregada da peregrinacédo de Von
Ofterdingen e da investigacdo dos discipulos dg. Sai

Talvez caiba o biografismo: esse dualismo todoa essclamacdo da saida do
mundo enmHinos a Noite corresponderam ao abalo pelas mortes de SophiKion e,
logo em seguida, um més depois, de seu irmdo &g lBrasmus. A contextualizacéo

é feita por Besset; mas outros estudiosos de Nowapdem em duvida: ddinos a

*42 paz Signos em Rotacdpg. 81.
*%3 Conforme relatado em Besshivalis et la pensée mystique
*#Novalis,Les Disciples a Sais, Hymnes a la nuit, Chantsgjieli pg. 76.
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Noite foram escritos trés anos depois da morte de Sophiddemais, mesmo
prosseguindo no culto a Sophie, cada vez mais nsabb, identificando-a a um
arquétipo feminino, Novalis voltaria a noivar (cdalie Charpentier), e prosseguiria em
sua vida profissional como inspetor de minas, aliendar andamento a seu projeto,
necessariamente de longo prazo, de escrever untopgdia.

Assim como Sophie nao foi Jenny Colon, Novalis ftddNerval; as visdes do
romantico alemao ndo foram surtos, e a tubercujaseo atingiu ndo foi um suicidio.
Mas, em ambos, a amada desaparecida tornou-selatié@nsincrética; em Novalis, a
divindade feminina maxima, plena: a Virgem Mariar Bso, enrHinos a Noitedirige-
se a ela através de um oximoro: téraa Amada — adorado Sol da Ngifé o encontro
e solucéo dos contrastes e antinomias.

Outro tema gnostico presente em Novalis e seuss para crenca no “eu”
transcendental. Mas com diferencas importante alatdo ao gnosticismo: neste, 0
“eu” verdadeiro € uma semente ou centelha que spwrele ao que, em nés, é
partilhado com Deus. O centro €, portanto, DeWRrimcipio Primeiro, e a centelha é a
parcela do ser humano que se unira a divindadébaoluto. Em Fichte, Schelling e
Novalis, € como se a relacdo entre as partes doconmidasse, e um dos termos, Deus,
integrasse o “eu” absoluto. Em Novalis, em vez &ld ‘superior se unir a divindade e o
“eu” inferior desaparecer, este € que se une aerisupO resultado é a transformacao
do mundo, e ndo sua desapari¢do, como na escatohagiiqueista. E o que fica claro

neste trecho programatico desagmentos Logoldgicos

O mundo deve ser tornado Romantico. Desse modoge-g®dencontrar

novamente o sentido original. Tornar Roméantico madeé € que uma ascensao

qualitativa a um poder superior. Nessa operacaeud ihferior se tornara um

com um “eu” melhor. Assim como n0és mesmos somos tainserie qualitativa

exponenciaf®’

Sdo duas sinteses, duas transformacfes qualitatieaslma adventicia em
centelha divina, e do mundo, que se torna romanAoabas estranhas ao dualismo
gnostico, no qual uma instancia sempre anula aaoetrde duas uma: ou o “eu”

adventicio, ou aquele superior; ou 0 mundo, ou Deus

>%> Novalis.Himnos a la noche, Céanticos espirituglesducio e prélogo de Américo Ferrari,
Pre-Textos, Valencia, 2001.

>4 Novalis,Hinos & Noite pg 35.

*4" Novalis,Philosophical Writingspg. 60.
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7

Mais que crenga religiosa, o “eu” absoluto é caiegdiloséfica. E uma
justificativa do individualismo romantico:Sé o individual € interessante.
Conseqtientemente, tudo o que é classico ndo édndiv*®

A conseqUéncia dessa teoria do sujeito ealismo magicoum monismo.
Cabe a duavida: como conciliaria tamanho idealismmm ca incorporacdo e
sistematizacdo do conhecimento cientifico entdpoditvel? A resposta provavelmente
estaria em sua enciclopédia: os fragmentos queuenostram que, mesmo organizada
em entradas, seria um tratado filosofico, mais wuearrolamento de topicos. Mas é
certo que aspirava a uma vertiginosa sintese: a maehos que a superacdo da
contradicdo entre o sujeito e o objeto, de tal mqde o conhecimento do sujeito
também fosse conhecimento do mundo, e vice-versa.

Dissolucdo do real e valorizagcdo da introspeccgsn permite aproximacoes,
dentre os gnosticismos, aquele de Valentino. O filasbdfico dos gndsticos € o que
mais se aproxima da gnose filosofica dos roméantidos dos fragmentos de Novalis
parece uma versdo @@olheita de Verdale Valentino (citado no Capitulo Z)udo o
que é visivel adere ao invisivel. O que pode sgrdouao que ndo pode — 0 que pode
ser sentido aquilo que ndo pode. Talvez, o pensgweémpensavel:’ No poema de
Valentino, a parte pende do toddarne pendente da alma/ Alma aderindo ao ar/ Ar
pendente da atmosfera superfd? em Novalis, o visivel adere ao invisivel, e o sazls
ao supra-sensivel. Relataram a mesma visao.

O idealismo magicoseria, mais que doutrina filoséfica, o estagiaalfida
filosofia. Em um de seus fragmentos, Novalis tragou percurso do empirismo de
Voltaire aosdogmaticos dai aosentusiastas ou dogmatistas transcendentais
seguida a Kant, a Fichte e, finalmente, idealismo magicd®>* Ou, antes, seria a
transformacdo em filosofia da doutrina das corredpocias do hermetismo: [.0]
universo € um completo analogo do ser humano emoconente e espirito. Este é a
abreviacdo, aquele o alongamento da mesma subat&i&m um dos verbetes de seu
esboco de enciclopédia, mostrou que pretendia pocar a heranca hermética a

filosofia:

>4 Novalis, Philosophical Writingspg. 32.

>49 Novalis,Philosophical Writingspg. 118.
*%0 | ayton,As Escrituras Gnosticapg. 291.
**1 Novalis, Philosophical Writingspg. 107.
*52 Novalis,Philosophical Writingspg. 118.
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MAGIA. (Teoria mistica da linguagem)

Simpatiado signo com o significado. Uma das idéias basicasabalismo.

Magia € bem diferente da filosofia etc e forma mmando— um ramo do
conhecimento — umarte autbnoma.

Astronomia, gramatica, filosofia, religido, quimete, magicas.

Teoria da representacdo mutua do universo. Teariandanacdo. (Emanacoes
personificadas}>®

De onde vinha esse hermetismo? Por que vias teegado a Novalis? Teria

sido um leitor daCorpus Hermeticusd Bohme, sabe-se que ele o leu somente dois anos

antes de morrer. Mas néo faltaram outras fontesipgosa producdo dos martinistas,
talvez aquela de Fabre d’Olivet e outros esoteridgtamesmo calibre.

Assim como em Valentino e nBvangelho de Filipeo idealismo magico
identifica a gnose ao auto-conhecimento. Se o éeabsoluto, entdo o universo esta em
nds: O que é a natureza? Um indice enciclopédico sigiem@&u plano do nosso
espirita®* E, ainda:O mundo é um tropo universal do espirito — seuatetr

®>° Conhecer o “eu” transcendental é conhecer o wsBVdIma pessoa

simbdlica
conseguiu — levantou o véu da deusa de Sais — M@issoviu? viu — milagre dos
milagres — a si mesnd® Dai a observacédo de Stoljar sobrejaicédo de uma nocédo de
verdade extrinsegaxterior ao sujeito, por Novalis, que, por issmpde um modelo
auto-referente para a filosofia, que nédo procurglear o mundo, porém, antes,
explicar-se a si mesma’

Para essa teoria do conhecimento nédo resultar ersolipsismo, uma relagao
especular do sujeito consigo mesmo, seria preastaa sua dimensdao magica. A
ampliacdo do sujeito resulta em uma objetivaca@véas desta, a transformacdo do

mundo, dando-lhe estatura divina, um sentoal:

A natureza deve tornar-se moral. Somos seus porésss- suas tangentes
morais — seus estimulos morais.

Pode a moralidade, como a compreensdo etc, setivadg e organizada
Moralidade visiveP®®

°%3 Novalis,Philosophical Writingspg. 125.
> Novalis,Philosophical Writingspg. 76.
°% Novalis,Philosophical Writingspg. 104.
> Novalis,Philosophical Writingspg. 76.
°5" Novalis, Philosophical Writingspg. 5.
> Novalis, Philosophical Writingspg. 123.
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Ai esta uma diferenca relevante do pensamento delidocom relacdo ao
gnosticismo: o conhecimento transcendental se taro@ mundo e na diacronia. Como

observa Paz:

A concepcéao de Novalis apresenta-se como umaitent insertar a poesia no
centro da histéria. A sociedade se converteria emuaidade poética e, mais
precisamente, em poema vivente. A forma de relapfie os homens deixara de

ser a de senhor e servo, patrdo e criado, paraedemse em comunhao

poética>>®

Sua comunidade idealizada iria realizar-se naiigstSeria 0 mundmoral: sua
moralidade, trazendo como conseqiéncia a liberdadeundo (que se uniria ao além-
mundo, em uma sintese até mesmo de vida e mode? aguela do gnosticismo, nem
das grandes religides monoteistas.

As correspondéncias em Novalis ndo s&do apenas i@spaentre coisas
diferentes e planos distintos, mas temporais, paissado, presente e futuro se
comunicam. Refletindo unZeitgeist afetado pela revolucdo francesa, e ao mesmo
tempo remontando as origens do pensamento ut@m@oGampanella, Thomas Morus e
dos rosacruzes, em um dos poemalieiarich von Ofterdingeg anunciadd&m futuro

de um esplendor prodigiogpe ser® reino do amgruma transfiguragdo na qual:

[...] todo o0 banal com o habitual

Doravante se mostra estranho e maravilhoso.
Em todas as coisas o0 Um, e no Um todas as coisas,
Ver a imagem de Deus sobre uma erva, um seixo,
O espirito de Deus no homem e nos animais,
L& esta o que se deve ter no fundo do coracao.
Mais nada é comandado pelo tempo e pelo espaco,
O futuro esta aqui presente no passado.

Ver Deus na relva, no pedregulho: o mesmo panteiden®lake, com seu
infinito nogréo de areia

Assim, uma diferenca decisiva do pensamento utagecdlovalis com relagéo
ao gnosticismo classico estd em sua percepcaompmieom a possibilidade de sintese
e conciliagdo do passado, presente e futuro, aesldtem um mundo melhor, mais
harmoénico, no futuro. Correlatamente, a auséncmiosla a obra de Novalis, de uma

teoria ou descricdo da Queda, por efeito do pecadinal, dos erros de Sophia, da

*%9 paz, Signos em Rotacédpg. 82.
* Novalis,Les Disciples a Sais, Hymnes & la nuit, Chantsgjiealix pgs. 100-101.
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intervencdo do demiurgo, quer fosse este um la@thbgnostico ou Urizen blakeano.
N&o se vé, até onde Novalis chegou, interesseveag¢do de cosmogonias, teogonias e
teofanias. Apenas eidinos a Noiteha entidades que poderiam ser titas, arcontes ou

demiurgos:

Um gigante antiqlissimo sustentava em seus ombr@sbito do mundo.
Encerrados sob o peso das montanhas azuis jaziéithassprimitivos da Mae-
Terra, impotentes em sua coOlera destrutiva contrava e espléndida geracao
dos deuses e sua afortunada descendéncia, a mortahidadé®*

Mas seu colapso dos titds pode ser interpretad® @montecimento historico:
corresponderia ao fim do paganismo, a saida dedzreligido da natureza; e esta viria
a ser resgatada por Jesus Cristo. Ai estd umairdop@radoxal, pois Jesus Cristo e 0
cristianismo, historicamente, vieram para selaestido das religides da natureza, e nao
para resgata-las. Mas ndo na perspectiva de Novadiscristianismo na perspectiva
romantica: uma religiao futura.

Quanto a mitos de origem, parecia bastar-lhe agdel®rigem aquatica do
universo. De intervencdes divinas, era-lhe sufieienJesus Cristo avatar e mensageiro
do amor universal louvado em seus hinos religiosssGeistliche Lieder— uma
representacdo de Cristo bem conforme aquelhdceverlasting Gospee Blake.

Por seu modo de projetar o idealismo magico e dieximento transcendental
na historia, Novalis da a impressdo de ser, mags rquolucionario ou rebelde, um
reformista. Algo de seus fragmentos mais politi@mmenos poéticos) se aproxima de
um programa social-democrata: revolucdes, ndo sgpoiadas por ele, sdo vistas como
etapa necessaria, crises de adolescéncia; monagqtegublica podem coexistir e
integrar-se em um sO estado; a ldade Média retprmaas incorporando 0 progresso
cientifico e os avancos politicos; a religiosidadea restaurada, mas no modo fraterno e
nao naquele repressivo (por mais iistandade ou a Europaudesse justificar o
integrismo). Manifestando o desprezo romantico pmlaguesia, pelodilisteus e
expressando a contradicdo ou antagonismo entreeta @oa sociedade, reservou ao
Estado (evidentemente, 0 Estado no regime de cagil por ele antecipado) a funcao
de instrumento para a elevacdo de nivel da som@edadua transformacdo em
comunidade poéticalrata-se de diferenca de fundo com relacao, yemplo, a Blake,

um anarquista: emerusalémnao formulou ou propbés um sistema de governo.

*1 Novalis,Hinos & Noite pg. 45.
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Novalis ainda difere do gnosticismo em seu modcértino de entender o amor
como categoria universdl amor € o propoésito final daistéria do munde- ounumdo

universo>®?

Distanciando-se da rejeicdo gndstica do corpoe(epindo associa-lo ao
misticismo do corpale Norman Brown), ndo ha em sua filosofia, nemsem poesia,
separacdo entre o amor pela mulher, quer foss® fisi sublimado, e o amor divino.

Seriam modos do amor cosmico:

Com as mulheres o amor veio a ser, e com 0 ammudgeres — e por iSso nao

se pode entender um sem o outro. Quem quiser eacomilheres sem amor e

amor sem mulheres é como os filésofos que examnmmarastinto sem o objeto

e 0 objeto sem instinto — e ndo viram ambos simeémente no conceito de

= ~563

acao:

Dai outra de suas passagens mais conhecidas: Aesim a mulher € o mais
elevadoalimentovisivel que faza transicdo do corpo a almassim também os 6rgéos
sexuais sao os 6rgaos externos mais elevados gemfa transicdo dos 6rgaos visiveis
aos invisiveis®

Essa ligacdo do sexo a esfera invisivel, ndo aleld as portas a um tantrismo,
a alguma outra modalidade de sacralizacdo do skl® uma das questbes cuja
resposta seria possivel se Novalis tivesse podidocar em sua especulacdo. O que se
vé, de imediato, é que 0 poeta extraiu conseqigniciadéia hermética e gndstica da
consubstancialidade, da participacdo de tudo n@:Teel tudo se relaciona e tende ao
sagrado, 0 sexo € via para a transcendéncia. mrAsna e corpotocam-seno ato
sexual- quimicamente -eu galvanicamente — ou eletricamente -como fogo A alma
come o corpo (e o digerestantaneamentee-corpo concebe a alma (e a da a luz?)

instantaneament&®

Examinando-o prospectivamente, por suas conse@#ncsucessores, vé-se 0

guanto Novalis foi precursor. Um exemplo € seuielagmaginacéao:

A imaginacdo é o sentido maravilhoso que pode gulbspara nés todos os
sentidos — e que ja é tao dirigido por nossa vent&& os sentidos externos

°%2 Novalis,Philosophical Writingspg. 122.
°%3 Novalis,Philosophical Writingspg. 104.
*%* Novalis, Philosophical Writingspg. 125.
*% Novalis, Philosophical Writingspg. 125.
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parecem ser inteiramente governados por leis mexsiri entdo a imaginacao

obviamente n&o é subordinada ao presente e ad@enta estimulo3>®

A imaginagdo: bandeira roméntica por excelénciso@ada a recusa do
empirismo e dos naturalismos e realismos literagas seria erguida, entre outros, por
Wordsworth, Coleridge e Baudelaire; e, mais tapde,Breton. E ndo foi s6 pelo elogio
a imaginacdo que Novalis antecipou o surrealismmb&m em seu modo de ver o
amor, que pode ser associado a tudo o que sutasadiscreveriam sobre amor louco,
amor sublime e amor absoluto. E também ao propiolealismo magico, do qual o
acaso objetivdbretoniano (quando desejo e necessidade se eatoetro simbadlico
interfere no real) pode ser uma consequéncia.ffaana valorizagdo do sonho, bem
como dos estados alterados da consciéncia, con® ¢eseus derradeiros fragmentos:
Um magico é um artista da loucu?¥ E neste trecho particularmente visionario dos

Fragmentos Logoldgicos

A loucura comunal deixa de ser loucura e torna-&gica. Loucura governada
por leis e em plena consciéncia.

Todas as artes e ciéncias repousam em harmon@aipar

Poetas, loucos, santos, profet¥s.

A relacao do surrealita com o romantico aleméaotérigo Novalis é citado na
proclamacao da necessidade de um novo mito e mziandos “grandes transparentes”,
emProlegdmenos a um Terceiro Manifesto do Surrealismdlao As afinidades entre

0 romantico alemao e o surrealista vao além. EntoBrba citacbes de Novalis ndo-

declaradas, embora evidentes. Por exempld\adja

E possivel que a vida peca para ser decifrada aomaeriptograma. Escadas
secretas, molduras de onde os quadros deslizadamaente e desaparecem para
dar lugar a um arcanjo de espada em riste ou parpagsagem aos que devem
avancar para sempre, botbes que sao premidos imditetamente e provocam
o deslocamento em altura e comprimento de todasal@acom a mais rapida
mudanca de ambiente: pode-se conceber a grandéuvelo espirito como
uma viagem desse género ao paraiso dos°ardis.

Pode ser um comentario desta passagem, tambérosdepuética, de Novalis:

°%® Novalis,Philosophical Writingspg. 118.

°%" Novalis,Philosophical Writingspg. 158.

*%8 Novalis,Philosophical Writingspg. 61.

*%9 André BretonNadja, traducéo de Ivo Barroso, Imago Editora, Rio deeita, 1999, pg. 107.
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Diversos séao os caminhos do homem. Quando sdadssgelicomparados, vé-se
formarem estranhas figuras, que parecem fazer dadie grande criptograma
gue se entrevé em todo lugar: sobre as asas dem@sssobre as cascas do ovo,
nas nuvens, nos cristais e nas petrificagbes, arficip das aguas que se
congelam, no interior e no exterior das montantas, plantas e dos animais,
nas constelacdes do céu, sobre as placas de vidie piche que se faz vibrar
batendo nelas ou acariciando-as com um arco, rahaue se ordena ao redor
do im& e nas estranhas conjunturas do ataso.

Vé-se, no trecho citado, o adepto do hermetismaseadsinaturas divinas: os
fendbmenos naturais sdo sinais em sua relacdo gorrahscendental e universal. Ao
mesmo tempo, manifesta-se o cientista, 0 obsendmofendmenos naturais (na versao
de Novalis, mas ndo em Breton: 0s objetos e camagsfe convoca poderiam integrar
um quadro ou filme surrealista, mas ndo uma obséovaa fisica ou das ciéncias
naturais). Os cristais sdo aqueles vistos por undieso de mineralogia; as aguas
congeladas, por um seguidor das teorias de WerneneBaader sobre a origem
aquatica do mundo; as limalhas de ferro, por unheoedor do eletromagnetismo e do
movimento browniano.

Isso permite caracterizar a diferenca da gnose ef@ om relacdo ao
gnosticismo: este, dualista, ndo se detinha nanadis®0 e decifracdo do lado de ca, dos
fendmenos. O mundo natural ndo foi descrito nemadevem conta nos textos
gnosticos, cujos autores voltavam-se exclusivanyeariz a esfera supra-celestial.

Se, como foi observado a propésito de Blake, aconantos histéricos batiam a
porta dos poetas naquele final de século XVIlip iasontecia de modo atenuado com
Novalis. A revolucdo francesa ndo afetou diretamentvida pacata em Grlningen,
Tennstad, Jena ou Freiburg: o abalo mais forteaairth, com a chegada de Napoleéo.
Ja os avancos da ciéncia e suas consequénciastgcas se faziam imperiosamente
presentes, requerendo sua incorporacdo nao sosafid, mas a gnose. Novalis e seus
pares romanticos talvez preferissem ser renastaEmtipara conviverem com uma
possibilidade de conhecimento total tdo palpavelntu as relagbes entre cabala e
matematica para John Dee, entre a nova fisicaagli@ibnal alquimia em Newton, entre

medicina e magia para Van Helmont.

>0 BessetNovalis et la pensée mystiqum. 86.
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13. Gnoses otimistas e anti-gnoses: Goethe e VictgoHu

Pela extensédo de sua obra e pela duracdo de smaGaethe foi a0 mesmo
tempo um pré-romantico e um pds-romantico, alémnee-classico, iluminista, e
barroco tardio. E um renascentista deslocado ng@dgem comprovagédo de que era
possivel alguém ser renascentista no final do s&Culll e comeco do século XIX; ou,
ao menos, partilhar com sabios do Renascimentpaciciade de representar todo o
conhecimento da sua época. Restaria discutir digmele humanista do Renascimento
correspondeu Goethe: ao dos latinistas classietstotélicos, ou dos misticos neo-
platénicos’’*

Seu holismo incluiu, como se sabe, contribuicéestificas, como sua teoria
das cores e sua botanica; e, ao mesmo tempo,ogaiébm misticos, pietistas, e toda a
gama de esoteristas. Se 0 projeto romantico pracsmotetizar ciéncia e magia,
mitologia e razdo, entdo Goethe foi um romanticovadlis chegou a afirmar gu&oethe
é agora o verdadeiro representante do espiritoipoéta Terra®>’*E seu trecho famoso
sobre o poético como o verdadeiramente real faie gl uma série de observacdes
sobre Goethe. Mas essa relacdo de Novalis com &dethambivalente Wilhelm
Meister, 0 romance de formacao, tinha uma concluséo iresivel para Novalis, pois
seu resultado seria a reintegracdo na burguesia.tddasido criticado em seus
derradeiros fragmentos, como obra prosdieey pretensioso e piedoso — ndo-poético
no mais alto grape maisum Candido dirigido contra a poesid®

Na imensidao da obra de Goethe, pode-se seledoiasrde suas contribuicoes,
para 0 exame dasua relacdo com o gnosticismo. Ualees,dndo propriamente suas
hipoteses e teorias cientificas, aquelas que aeanitem seus estudos sobre as cores e
sobre as plantas, mas sobre a propria ciénciarelgzorréncia, sobre o conhecimento:
sua epistemologia. Nao resta davida quanto a pbdaite de se falar de holismo em

>"L A disting&o entre os dois tipos, representado£pasmo e por Ficino, é de Yates em
Giordano Bruno e a Tradigdo Hermética

>"2 Novalis,Philosophical Writingspg. 44.

>3 Novalis, Philosophical Writingspgs. 158, 159.
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Goethe, na mesma medida que em Jena. Resta sasepismissas e pontos de partida
eram 0s mesmos. Por exemplo, a da correspondértoganeacrocosmo e microcosmo,

aparentemente aplicada a ciéncia:

[...] pois isto é 0 que h&a de grande na naturezalal ser tdo simples, e de suas
maiores manifestacées sempre se repetirem no m&moesma lei pela qual o
céu é azul, vé-se igualmente na parte inferiortdana de uma vela, no alcool
que qug%na, e na fumaca que sobe de um povoadoa @fundo de montanhas
escuras.

7z

Essa explanacdo de Goethe a Eckermann €& equivoeadaexplicacbes
cientificas de cada uma dessas percepcdes do @zudiferentes. Mas os exemplos
serviam a argumentacao, desenvolvida na sequé&ectpe a percepcao (e por extensao
0 conhecimento) é resultante de uma relacdo ensejaito e seu objeto; e de que
ambos, sujeito e objeto, sdo parte de um grand&niscésmico. Contudo, esta e
outras passagens poderiam ter sido enunciadas mrapiréum cientificista, um adepto
incondicional da ciéncia positiva: em comum ao®meenos molares ou moleculares,
nao a correspondéncia, porém o fato de obedeceleimgerais.

A outra questdo é sobre a relacad=dastocom o gnosticismo. Ja foi visto que
a lenda do pactario, do sabio que negociou sua @mao diabo, é uma transformacéo
da lenda do préprio Sim&o o Mago, o gndéstico afpicet E até possivel explicar como
se deu essa transformacdo: em comum a Siméo eoF&dsuma negociacdo mal-
sucedida, uma tentativa de compra de poderes seglédpunicdo. Simédo tentou
comprar o poder de fazer milagres de Jesus Ciistosto transformou sua alma em
mercadoria para comprar a juventude, o dominioesoliempo.

Mas o0 que interessa € saber se no poema dramaicGogthe ha uma
cosmovisdo dualista; e de que dualismo se tratam@ha atencdo o tom satirico, de
farsa, que atravessa a obra toda. Por isso, Had@dddampos, em seu ensaio sobre o
Faustg chamou a atencéo pardarnavalizacdo” do Inferng o debocheatravés da
“familiarizac&o” aviltadora na cena da pocdo magicapmcesso “degradatorio’da
bebedeira no covil das bruxas, como exemplos deepgade moduladores irbnicos do
tonus do poema goethiano (do sarcasmo demoniaco ao tignx®m documente
mistificador) além das caricaturas de contemporaneos de Géthe.

> EckermanGespréache mit Goeth®etsche Buch Gemainschaft, Berlin und Darmstagg1
>"> Campos, Haroldo d®eus e o Diabo no Fausto de GoetRerspectiva, Sdo Paulo, 1981,
pgs. 94 e 95.
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Humor, tratamento jocoso dos confrontos entre o bemmal: isso é algo que
n&do se encontra em nenhuma das escrituras gnosierasie qualquer outra religido. E
o tratamento literario do tema, marcando claramente diferenca com relacdo ao
tratamento religioso. Ou melhor, um dos tratamettegarios: Novalis ndo brincava,
ao escrever sobre a passagem da alma de um plano patro, eniHinos a Noite nem
Victor Hugo, ao propor o novo mito ou a revisao dos emLa légende des siecles

Qual o sentido de toda essa ironia no tratamentdraima da perda e salvacéo
da alma? Entre outras interpretacdes, pode-se anggte a relacdo entre Mefistofeles e
Fausto, o homem e o diabo, é um jogo: ha uma tder@postos, uma dialética que rege
essa relacdo; dairatatividade tipoldgicaobservada por Campd¥. Mefistofeles é um
diabo dialéticosou o espirito que nega também o regente do mundo.

Mas Goethe anula o mal, ou ao menos sua existémelh ao trata-lo
satiricamente e de modo irénico, e ao terminBagstocom uma sintese crista, na qual
seu protagonista alcanca a salvacao através dané® do conhecimento proporcionado
por Mefistéfeles. Se o Fausto tem mesmo relacdo $mndo o Mago, entdo Goethe o
converteu ao cristianismo. E néo so o fez arrepesglanas renegar seus fundamentos,
inclusive a sacralizacdo da mulher: Helena de Tméa passa de um fantasma, objeto
de uma relacdo iluséria, assim como a paixdo porgdtala ndo podia deixar de
terminar em destruicdo e tragédia. Uma reciproadedaruicdo de Werther: em Goethe,
paixdes romanticas sempre acabam mal.

E o Faustotambém anula a cultura hermética pela qual tamtmteressara: o
modo como a alquimia é apresentada no, como umiaatess buscas do conhecimento
de seu protagonista, reduz ao ilusorio; por exemplo, ao referir-selamratorio do
alquimista comaozinha tenebros’ Alquimia, bruxaria, gnose: tudo isso se dissolve
diante da esplendorosa revelacdo divina, alcangidaés da fé e da contricao. Alias,
no ja comentad@ Serpente Verdéno Capitulo 6°) também pode ser observada essa
atitude com relagéo ao conhecimento oculto: Goptbenoveu uma verdadeira festa
com a simbologia alquimica, através do tratameatiwico e parddico: o conto revela

seu dominio da matéria; mas nao a adesao a salsentos.

>’ CamposPeus e o Diabo no Fausto de Goethg. 97.
*"" Goethe, J. Wolfgandraustq traducéo de Agostinho d’Ornellas, Martin Clagfip Paulo,
2006, versiculo 1060 e segs..



216

A comparacéo de profetas da Antiguidade tardia pogtas romanticos mostra
a mudanca de lugar do sincretismo, ou do perfilsdos porta-vozes.

Naqueles tempos, na Antiguidade tardia, ortodoxadeys e cristaos
abominavam o sincretismo: fusfes de diferenteslogi@s e religides ficavam por
conta dos heréticos, os formuladores de doutrittasnativas da estirpe de Simédo o
Mago. O alegorismo alexandrino e medieval ndorfessa perspectiva, um sincretismo:
mitos da Antiguidade eram justificados por expressaa seu modo, a verdade crista.

Ja nos séculos XVIII e XIX, promover sincretisma@sgou a ser tarefa, ndo so
de iluminados, porém de poetas. E 0 que se vééatrde um poeta marginal como
Blake, e dos dois olimpicos por exceléncia: Goethéctor Hugo. Uma das conquistas
do iluminismo, com seu apreco pela liberdade imidial, foi esta: passava a ser licito,
sem o risco de enfrentar o destino reservado amyé® ir juntando, como eha
légende des Siecleke Victor Hugo, colossal fusdo de teodicéia e gidnistorico, 0s
testamentos biblicos aos mitos classicos gregatats vedicos e iranianos e as lendas

nordicas, resultando em passagens como eska, file de Satarfjem traducdo livre):

Aborto da cifra e da palavra! trabalho em véao
Da voz para nomear o prodigio divino!
Trimuti! Trindade! Triade! Tripla Hécate!
Brahma é Abrado; em Adonis esplende
Adonai; Jovis jorra de Jeov

O trecho é para argumentar, pela voz de uma sthimnenhum desses nomes &
resposta aos grandes mistérios; que Deus permardesronhecido.

No ambito da criacdo mitologica sincrética, eraspad, também, o espantoso
sétiro delLa légende des Sieclegue vai crescendo, crescendo, extrapolando deém
da mitologia grega, até tornar-se entidade césmitaAntropos com pés de boté.

N&o s6 era licito o sincretismo, mas o ecletisroofarme também demonstrado
por Hugo, ao mesmo tempo cristdo anticlerical,igaate do espiritismo e fascinado
pelo ocultismo.

E possivel um poeta ser literariamente desmedijulalitcamente moderado? A

leitura de Blake pode indicar que nao; a leituraMietor Hugo mostra que sim.

"8 Hugo, Victor,La légende des siécles, La Fin de Satan, D&allimard, Paris, 1950, pg. 828.
*"Hugo, Satiro e outros poematladucées de Anderson Braga Horta, Fernando Mevidea

e José Jeronymo Rivera, estudo introdutoério dedfelm Mendes Viana, Edicdes Galo Branco,
Rio de Janeiro, 2002.
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Moderacado, equilibrio, conciliagdo: palavras-chawe repertério do autor d®©s
Miseraveis Satan pardonnérecho dd_a fin de Satancom a reintegracéo de Lucifer e
0 estabelecimento da harmonia universal, € umafonatde seu projeto politico, assim
como todo oLa Légende des sieclgg denominado de expressdo de esoterismo
social E o que observa Zumthor, a propésito filasofia social de Victor Hugo,
frequentemente depreciad@oi umpoeta da burguesjaessalvando, porém, que o foi
na época em que efa burguesiafinha uma almaE oburgués heréicoE movido pelo
desejode descobrir as leis do desenvolvimento da hist&ianthor vé em Hugo o
intérprete de um ambiente cultural influenciado ldegel, entre outros pensador&s.

O mesmo autor que, em 1854, criava 0 poema dalieqda universal, césmica,
em 1871 advertia os combatentes da Comuna de Bayisnentando, mesmo simpatico
a sua causa e considerando justos seus motivosseguémpeto revolucionario os
levaria & destruica®’ Em 1830, quando, em suas palavrass monarquista em
politica e revolucionario na literatur2® Victor Hugo protagonizou uma rebelido
formal, que resultou na ‘Batalha de Hernani’, codemos do romantismo e do
classicismo estapeando-se nas ruas de Paris. Elp d@&% 69 anos, alertava sobre as

desastrosas consequéncias de uma revolucgéo real:

Todo o meu pensamento oscila entre dois polos:lifzigio e Revolugéo.
Quando a liberdade estd em perigo, eu digo: Cagép, mas com Revolucao;
qguando é a ordem que estd em perigo, eu digo: Bgml mas com Civilizagao.

[...] Na medida do possivel, conciliemos as idéiasconciliemos os homerfs.

No prefacio de uma edicdo brasileira recente dempsede Victor Hugo
reaparecem termos frequentemente associados det@nismo utdpica civismo
panfletario do poeta-profetacoma declaracdo enfatica do importantissimo lugar do
poeta como porta-voz publi® — tudo o que inspirou nossos condoreiros do século
XIX. Outra palavra-chave a ser aplicada a eSs#itario. SolidariQ como se

585 «

intitulava,™ € reconciliacdo: esta seria politica e cosmicap@xipios que regem a
cosmovisdo do ciclopicha Légende des Sieclsfio os mesmos enunciados em sua

°8 Zumthor, PaulYictor Hugo, Poéte de SataSlatkine Reprints, Genebra, 1973, pg.s. 70 a 75.
%81 Conforme as cartas e trechos de seu diario gdeziramCrénicas da Comunaoletanea
sobre a Comuna de Paris, com textos de Victor Heigopert, Jules Vallés, Verlaine, Zola e
outros escritores da época, Editora Ensaio, Saio,P92.

°%2 Crénicas da Comunag. 73.

°83 Crénicas da Comunaggs. 74-75.

*% Hugo, Satiro e outros poemapgs. 19 e 29.

°% Citado em ZumthotVictor Hugo,Poéte de Satampg. 79.
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interpretacdo dos tragicos acontecimentos de 1B3rhm manifestacdes dé como
observa Zumthor, dgue a histéria humana, no conjunto de suas reafigagemporais,
ndo pode ser um fracasd® Se, no plano politico, a sintese seria social-deat®
(através de um projeto e de propostas clarament@ufadas nos documentos
publicados no aqui citad@ronicas da Comunano plano cdsmico seria cristd, porém
incorporando todas as mitologias e crengas arcacpagas, superando antinomias,
transpondoo abismo entre 0 homem e Deus posto pelo cristiaisesgatando o
panteismo, e reconciliando Deus e Sata para gseadanido nascesse a liberdade.

Autores da familia dos céticos e dos pessimistasgds, Pessoa, entre tantos
outros) criticaram a idéia de um sentido da hiatGimo a um futuro melhor:
identificaram a ideologia do progresso a ilusdooendto. Hugo fez o contrario:
formulou a mitologia do progresso. No plano dairegho literaria, do estilo, em seus
grandes poemas césmicos ele pode ser consideradgndstico pela obsessao
mitolégica e sincretismo, e pela escrita inigudiaeste torrencial; mas sua
cosmovisao € oposta aquela sustentada pelos gmdtiteressa aqui por duas razdes:
como alto representante dos poetas da mitologiegneo pano de fundo, por seu
prestigio e influéncia, para se entender melhorvdlerBaudelaire, Rimbaud e
Lautréamont. A ideologia do poeta olimpico contripara esclarecer os poetas
malditos.

Foi Victor Hugo um mistico? E possivel um senaddstico, um lider de
resisténcia politica mistico? A resposta é afimaatio se pensar em Yeats, 0 ocultista
gue ao mesmo tempo foi um expoente do movimentobig@ano irlandés, um ativo
dirigente cultural e senador da republica da Ida@ém de ganhador do Nobel). Mas
no caso de Victor Hugo, pode-se lancar duvidagbecmédiuns espiritas, receber ele
mesmo mensagens mediunicas, hdo Sao necessarisaampeténcias misticas. Foi, €
certo, um visionario; talvez um vidente; e o criadem sua poesia, de uma mistica
social, articulada a uma cosmovisdo. Blake e Nsvi@imbém formularam misticas
sociais: esta foi uma novidade dos séculos XVIKIX, com relacdo ao misticismo
individual e individualista de antigos gnoésticosgrrhetistas e neo-platbnicos da
Antiguidade tardia. Ja em Nerval e Baudelaire, atimsmo reflui ao plano da
experiéncia individual: ambos recusaram-se a famuima doutrina da salvacéo

imanente, historica.

°8 Zumthor,Victor Hugo,Poéte de Satampg. 85.
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14.0 gnosticismo tragico de Nerval

Cronologicamente, Gérard de Nerval corresponde dinahe a um inicio. Ao
final de um ciclo: nascido em 1808, seis anos mai® que Victor Hugo e treze anos
mais velho que Baudelaire, faz parte da ultimagferaomantica francesa, aquela dos
“Jeune France” liderados por Petrus Borel, frecimores do Petit Cénacl¥, que
participaram da “Batalha do Hernani” em 1830. Enainicio: aquele do verdadeiro
romantismo francés, ndo s6 pela traducdo, aos dezesnos de idade, deausto
(elogiada pelo proprio Goethe). Foi o tradutor &ugstir na Franca de romanticos
alemées, reunidos na coletan@aésies allemandes, em especial, um leitor da
vertente onirica e fantastica de Hoffmann e Jeah-Pa

A tese de um romantismo francés verdadeiro e taeho oposi¢cdo a outro,
cronologicamente ajustado, porém falso, é de Pa@®milhos do BarroFocalizando
a unidade negativada revolucdo romantica distingue oromantismo oficial do
verdadeiro romantismo franc® O oficial, compostopor uma série de obras
eloquientes, sentimentais e discursivas, que ilostsa nomes de Musset e Lamartide
verdadeiro,por um numero muito reduzido de obras e de autdkesval, Nodier, o
Hugo do periodo final e os chamados ‘pequenos roic@si. O simbolismo da segunda
metade do século XIX seria herdeiro e metaforaetdadeiro romantismo francés

A identificagcdo doverdadeiro romantisma tradicdo da rupturae de uma
continuidade entre romantismo e simbolismo, send®xo central deOs Filhos do
Barro, ndo € exclusiva de Paz. ISegundo Manifesto do Surrealisneon 1930, Breton
ja se declarava continuador do romantismo. E, uantqude século antes @s Filhos
do Barrg Albert Béguin, em seu livro sobre romantismo ehes, tratando daadicédo

do romantismo interigrafirmava que,

*%" para essas e outras informagdes sobre N@ealres complétesrg. Jean Guillaume,
Claude Pichois e outros, Gallimard, Patris.

°% paz,0s Filhos do Barropg. 138 e segs; comento e cito essa interpreti@mmantismo
por Paz, entre outros lugares, no ensaio ja cagdgOctavio Paz e a literatura comparada,
emDialogos Criticos,: Literatura e Sociedade nos paide Lingua Portuguesa
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[...] sendo possivel encontrar seus primeiros lwadisunos ocultistas do século

XVIIl, em Saint-Martin e Restif de la Bretone, ditegara a sua plena expansao

nas iluminacdes de Nerval lutando contra a deméneaianorte, de Hugo idoso

debrucado sobre o abismo, de Baudelaire perseguamdpossessédo da

Eternidade, de Rimbaud adolescente invadido peddoyie finalmente dos

surrealistas em busca de um método poético.

Richer, intérprete de Nerval a luz do esoterisnambem o destaca como
precursor:ele se situa histérica e psicologicamente entre ddagBaudelairg masA
geracdo que segue Nerval se banha na atmosferalgueiou®®°

Representante damantismo interiorexaminado por Béguin, do subjetivismo
herdeiro dos romanticos alemaes, Nerval tambéneseptou a continuidade romantica
entre arte e vida. Ninguém confundiu a tal ponteséera simbolica e aquela dos
acontecimentos biograficos. Foi um personagem deesimo. Sua biografia traz um
fascinio adicional a leitura da obra: inclui a ag#o boémia em companhia de outros
romanticos, como Gautier, Borel e Houssaye; aseviggalgumas delas parecendo de
um beatnikprecursor; a paixao pela atriz Jenny Colon, a qeanmheceu em 1836, e que
morreria em 1843 (0 que ndo o impediu de ter outetmcOes com mulheres); a
dilapidacao de praxe de uma heranca (para patraoina revista teatral através da qual
cultuava sua amada); as crises, surtos e interaacpartir de 1841 (ou antes, conforme
sugerido nas noticias biograficas dsuvres Completgsculminando com o suicidio
em 1855 — crises e surtos que ndo o impediram aeves o equivalente a duas mil
paginas (em formato Pléiade) de 1850 até sua morte.

Conseglentemente, foi e pode ser, de pleno diaito;referente, a pronunciar-
se na primeira pessoa de diferentes modos: ndsgaacronicas de viagens reais, nos
quais, no entanto, introduziu bastante ficcdo, @afmeente enVoyage en Orientem
ficcoes, a exemplo dBandorae das narrativas dees filles du feuapresentados na
primeira pessoa, além de incorporarem acontecireergais. De modo reciproco,
projetou-se em personagens, como na historia del Badame, o louco que acreditava
ser outro, enLe Roi de Bicétrale Les llluminés Segundo Max Milner, no inicio do
extenso trecho sobre Restif de la BretonneLes llluminésé relatado o encontro do
autor deNoites Parisiensesom uma atriz; na verdade, seria 0 encontro deriaréd
Nerval com Jenny Colon. E, finalmente, Nerval f@rgpnagem de si mesmo em

Aurélia. Por isso, o comentario de Steinmetz sétwtts chateaux de Bohémale para

*89 Béguin,L’Ame Romantique et le Réyay. 445.
*Y Richer,Gérard de Nerval et les doctrines ésotériquess. 188-189.
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0 conjunto da sua obraomos constantemente convidados a passar de umeaeatg
leitura a um outro, do dominio ficticio ao domiwigido: de toda evidéncia, através de
referéncias dadas e como que impostas, uma oudfaegle tende a vir & IuZ*

Fazem parte de uma cultura romantica, igualmestigacdes de Nerval com o
esoterismo. Como relatou na abertura.eg Illuminé3® e comentou emurélia, com a
mae morta quando acabara de completar dois anidadie e o pai, médico militar, em
campanha, foi criado por um tio-avl, colecionaderliggros de cabala, alquimia e
magia. Teria aprendido a ler através dessas dbaasparte da continuidade nervaliana
entre arte e vida o protagonista de seus relatomfiais, a exemplo déngélique ser
um pesquisador em acervos dos quais a bibliotesawtio-avo foi 0 modelo.

Nerval prosseguiria e ampliaria essa pesquisa agolale toda a sua vida,
orientado por um propdsito mistico resumido nest@entario de RicherA obra de
Nerval &, pois, um perpétuo esforco de reintegratébode-se, por isso, conferir-lhe a
condicdo, ndo sO de interessado e fascinado potrimk®si esotéricas, mas de

conhecedor. E ilustrativo este comentario do ctaride Belloy, transcrito por Richer:

Sambocer, o preceptor de Adao, figurava com fregjdéam suas conversas
como um personagem real... Ele ndo se consolaparda do livro dos livros, o
famosoAbistek recebido diretamente do céu por Abrado... Elevéicsabendo
com espanto que vocé nunca havia lido OrigenesAmtonio de Tiana, que
nao estava em condi¢des de distinguir entre Hilkhtigo e Hilel o Santo, que
ignorava até mesmo o nome de Asclepiodoto ou debddig As seguintes
formulas ndo se calavam em sua boca: “O senhorefauMaimonides...
Recorda-se desta passagem de Bhavabouti.... Espneanca ter lido os Pré-
adamitas de Lapeyruiére etc efé”..

A impresséo que se tem é que Nerval leu tudo, toddsextos disponiveis sobre
tais assuntos, desde aqueles da Antiguidade eaueistrno século XIX até os
contemporaneos. Assistematico, embaralhava foatesleixava de cita-las, mas, sem
duavida, sabia claramente o que era gnosticismopc®Yvé por esta caracterizacdo do
martinismo enLes lluminnéscomo doutrina quesnovava simplesmente a instituicao

dos ritos cabalisticos do século Xl, ultimo ecof@anula dos gndsticos, onde algo da

metafisica judaica se mistura as teorias obscusfidésofos alexandrinos®

1 Nerval, Gérard deDeuvres complétepg. 1147.

92 Gérard de NervalPoétes d’aujourd’hui, Seghers, Paris, 1972, pg. 9
%3 Richer,Gérard de Nerval et les doctrines ésotériques. 139-140.

% Richer,Gérard de Nerval et les doctrines ésotériques 137.

% Richer,Gérard de Nerval et les doctrines ésotériques 82.
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No volume de informagéo esotérica absorvido powvaélersobressai a ligacdo
com o martinismo, a doutrina de Martines de Pasguiddier doseleitos CohenO

martinismo foi uma atualizacdo do gnosticismo, conostra Richer:

O Tratado da Reintegracdobja de Martines de Pasqudllyeine em uma
sintese e uma transposi¢cdo moderna as crencastifgssaofitas ou adoradores
da serpente, aquela dos cainitas, dos setianos$r@s @nosticos, e também o
maniqueismo e a doutrina dos catarss.

Dai seu vinculo com aquela doutrina:

Nerval sofreu a influéncia do gnosticismo atravédviartines de Pasqually. Ele
[Nerval nos parece em alguns momentos maniqueista, gofstinita, adepto
da Mae. [...] imitando os antigos dualistas, GEravoca como autoridades os
escritos de Adéao, de Set e de Enoch. [...] Confodoase a esse ensinamento,
Nerval queria fazer de Jeova um Deus ciumento e mala raca de Caim, a
qual acreditava pertencer, uma raca ef&fta.

Se, para Richer, Nervalarecegnésticoem alguns momentopara Steinmetz,
nas notas da®euvres Complétefi umquase gnostico

Nerval, quando do seu delirio de 1841, edificouelo mue seus textos e suas
cartas nos permitem perceber —, sob a invasaardagens de seu inconsciente,
um mundo quase gndstico paralelo ao nosso. Sexesamso daquele tempo néo
correspondia — embora pudesse parecé-lo — a umniggande confusdo, mas

tendia a construir um sistema intuitivamente jicgttivo das anomalias da sua
vida, das dores que o haviam dilacerado, dos guele havia perpetuadd.

Gnosticismo pessoal; mas, como se vé pela inforonegigida por Richer, seu
ponto de partida foi o conhecimento entdo dispdmiognosticismo historico.
Tomando o sincretismo como atributo fundamentagdosticismo, bem como

do romantismo, entdo Nerval foi hiper-gnostico gehiromantico. Isso foi observado,

entre outros, por Jean Guillaume em uma das na&Balivres Compléetes

Se a palavra “romantismo” tem um sentido, ela desig busca da unidade
perdida desde a instauracdo da ciéncia modernampre fragil, sempre
ameacada, quando é reencontrada. [...] Aquilo qeieagado de sincretismo de
Nerval €, na verdade, o profundo romantismo, o qualelirio Ihe permite
alcancar. O homem razoavel aceita a distincdo, \ésadi, por via de

% Richer,Gérard de Nerval et les doctrines ésotériques 90.
*"Richer,Gérard de Nerval et les doctrines ésotériques 93-95.
% Nerval,Oeuvres Complétesol. lII, pg. 1274.
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consequéncia a mutilacéo; ele diz: o soab@ vida. Nerval: o sonho e a vida.

Ele [o ‘homem razoavdldiz Vénus ou Isis ou a Virgem; Nerval as confurife

Além de sincrético, Nerval foi de um ecletismo cotado por Richersabe-se
que ele pretendia ter dezessete religides e mastespeito por todas eld Também
para o tradutor brasileiro durélia, Contador Borged,ivre pensador no sentido mais
pleno do termo, Nerval ndo era ortodoxo nem de tetigido, nem de uma heresi¥
Eo tradutor brasileiro dAs QuimerasAlexei Bueno, se refere seu templo 6rfico-
céltico-egipcio-pitagdrico-cabalistico-cristi6’ e sua antiortodoxia com relacdo a
qualquer sistema apan-religiosidadadessa série de poemas.

A pan-religiosidade o levou, especialmente\émyage em Orienpsua narrativa
de viagem mais complexa, a fazer estudos compasati® simbolos, mitos e religides,
procurando demonstrar sua universalidade. Um exegplnota de rodapé do relato da
lenda de Suleiman (Saloméao), Adoniran e a rainh&al®, ao observar que Saloméo

acabou sendo destruido por um inseto minusculo:

Serd observada a relacdo que se encontra entraro #uinfante sobre as
combina¢cBes ambiciosas de Salomé&o e a lenda de Fddase relaciona a
Balder. Odin e Freya haviam igualmente conjuradim$oos seres, afim de que
respeitassem a vida de Balder, seu filho. Esqueceraisgo do carvalho, e essa
humilde planta foi a causa da morte do filho dassde. E por isso que o0 visgo
era sagrado na religido druidica, posterior aquetaescandinavds®
Todo oVoyage em Oriend assim: no Egito do século XIX, viu Alexandrissdo
hermetistas e o Egito dos farads; das lendas aeatbes\Icordo, foi as fontes biblicas, e
dai seguiu aos apocrifos. Uma lenda leva a outnanito é todos os mitos, um simbolo
remete a outro simbolo, sempre anterior: por issoJogica dos hermetistas, mais

verdadeiro por estar mais proximo da origem.

Uma caracteristica importante de Nerval é sua ddplile, comentada por
estudiosos. EmAurélia e As Quimerasfoi esoterista a sério. Em outros escritos, trato

das disciplinas herméticas e suas ramificagBesst@ndia, ironicamente, como um

%9 Nerval,Oeuvres Complétesol. III, pg. 1330.

% Richer,Gérard de Nervalpg. 81.

%1 Nerval,Aurélia, pg. 5.

%92 Nerval,As Quimerastraducéo de Alexei Bueno, Topbooks, Rio de Jan&B96, pg. 15.
%93 Nerval,Oeuvres Complétesol. lIl, pg. 771.
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cronista e nao como adepto. No prefacid.dg llluminéssobre a biblioteca de seu tio-
avO, comentou quéem jovem, absorvi muito dessa alimentacéo indigestinsalubre
para a alma; e mesmo mais tarde, meu julgament® ¢gexe se defender contra essas
impressées primitivas® Também emAngélique primeira narrativa dées filles du
Feu, osencontros de iluminados que preparavam silencioséene futurono castelo de
Ermenonville —Saint-Germain, Mesmer, Cagliostrmais tarde Sénancour, o “fildsofo
desconhecido” Saint-Martin, Dupont de Nempours, ctaz— resultariam dédéias
bizarras as aparicbes que os visitavam foram tratadas dafaatilidade®®® E sua
primeira coletdnea de contos fantasticos, que itndwsimbolicamente tao ricA Mao
Encantadafoi intituladaContes et facéciesfacécias, brincadeiras.

Portanto, parecia oscilar entre a fé e o ceticisaigsdo e critica. Poeta
desesperado e, em momentos importantes, delirangitor de relatos historicos e
cronicas de viagem como jornalista, além de autoc@autor de pecas teatrais que
visavam ao entretenimento, corRiquillo, € como se houvesse dois Nerval — ou 0
mesmo, porém movido por estados de espirito enagibes distintas. Dai Richer

5606, e

mencionar suagnultiplas mascaras, umas sorridentes, outras irquie
observar que nele coexistiram um precursor do alisneo e outro de Anatole France.
Jean Guilllaume, outro estudioso importante de &letambém publicou um ensaio
sobre suas multiplas mascaras.

E claro que a duplicidade de Nerval se relacioma et viver do que escrevia,
nao s6 como autor de livros, mas como jornalisdeaenaturgo. Tal dualidade — escrita
para o mercado e para os iniciados — ndo se apagaepor exemplo, para Novalis e
seus paresscholarsem sua maioria, além de que Tennstad, Freibeena Jao eram
Paris. A divisdo também né&o parecia existir pamartticos franceses que precederam
Nerval: Musset e Lamartine foram poetas angustjadoss ndo malditos. Ja em
Baudelaire, observa-se a recusa total do mercaao,acassociacdo do génio criador a
condicdo de maldito em seu prefacio a Poe.

Mas ha outras interpretacdes possiveis dessa wigolec Uma delas, ndo como
negacéao do esoterismo, mas como insatisfacdo odéseajuperacadierval se perfilava

entre aqueles a quem ndo bastavam as certezas@naslacdes da religido esotérjca

%04 Nerval,Oeuvres Complétesol. II, pg. 886.

®% Nerval,Oeuvres Complétesol. lIl, pg. 522.

®% Richer,Gérard de Nervalpg. 7.

%97 BaudelaireEdgar Allan Poe, sua Vida e suas OhramCharles Baudelaire — Poesia e
Prosg pg. 627.
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comenta Richet®® Veridéias bizarrasinfantilidadeem ocultistas seria querer ir além:;
e seus motivos se assemelhariam aos que levardm 8katirizar Swedenborg.

Sua ambivaléncia também pode corresponder a daaigtre os dois polos do
romantismo, analogia e ironia, comentados por QztBaz emOs Filhos do Barro
Pélos opostos, porém complementares, ambas, ieoai@alogia, atacam a relacdo de
significacdo, a idéia de que a cada termo ou eadaccorresponde um referente. O
pensamento analdgico supde que uma coisa sempeespodutra. A ironia, por sua

vez, mostra o sem-sentido do que aparenta tedse@omo observa Paz:

A primeira [a ironia] € a filha do tempo linearcsssivo e irrepetivel; a segunda

[a analogia] é a filha do tempo ciclico: o futustéeno passado e ambos estdo no

presente. A analogia se insere no tempo do mitonas ainda: € seu

fundamento; a ironia pertence ao tempo histéricca €onseqiiéncia (e a

consciéncia) da histdria. A analogia converte aig@m mais uma variacado do

leque de semelhancas, porém a ironia rasga o |&guenia é a ferida pela qual

sangra a analogia; € a excec¢ao, ao acidente iataluplo sentido do termo: o

necessario e o infausto. [...] O universo, dizaia, ndo é uma escrita; se fosse,

seus signos seriam incompreensiveis para o homequeomela ndo figura a

palavra morte, e o homem é mof&.

Acidente fatalque outra expressao poderia ser associada cosnpmugiriedade
ao destino de Nerval? Mais ainda, ao se obserndamansdo metafisica que Octavio
Paz associa a essa dualidade literaria. Dois gstlois modos de expressar-se que
também sdo duas visbes de mundo e, principalmgatiempo: uma delas tragica, do
tempo como fatalidade, contraposta a outra otiméstaenca na renovacgao.

Dualidade € o que se observa também, ndo sO émtag, anas internamente, no
modo como sdo estruturadas. Em narrativas de \sagemmoVoyage a I'Oriente
Lorely, alternam-se o0s relatos de acontecimentos reaiscotho eram os lugares
visitados, com textos puramente ficcionais, de twes inventadas, além de
transcricbes e adaptacdes de lendas e fabulas. dissaancia confundiu leitores,
chegando a gerar lendas como a do seu casameptwod{fi Descricbes de lugares
onde nunca havia estado justificam,®@auvre Complétea publicacdo de dois mapas,

um deles com os trajetos fisicamente reais, owno agueles da narrativa.

®% Richer,Gérard de Nervalpg. 75.

%99 paz,0s Filhos do Barropg.

®10 Cf. Fernando Sabino no prefacio$iévia, traducéo de Luis de Lima, Rocco, Rio de Janeiro,
1986.
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Estudiosos se referem a sgesdobramento@u duplicacdg a umaconsciéncia
da alteridadenessas narrativas de viagethA estruturacdo binaria, em planos que se
confundem, é mais ainda complexa em narrativasofiats. Para Jacques Bony, nas

notas sobr&ylviedaOeuvre Compléte

[...] pode-se facilmente concluir que a novela, ppgousa sobre duas intrigas e
sobre a oposicdo de duas heroinas, tem uma eatrbinéria fortemente
marcada. Essa binaridade se reencontra em todo®rogios do relato, no
espaco que opde Paris ao Valois, no tempo queatdafpresente e passado, na
divisdo em capitulos, agrupados em dois blocosstle Essa binaridade tende
constantemente a reproduzir-se em eco ou “em abigmoointerior de cada
elemento [...f*?

Sylvie que integra.es filles du Feué tida como obra-prima de NerVaf;de
modo superlativo, comam dos maiores livros ja escritggr Umberto Ec6* em
acréscimo aos elogios de Proust a essa novel&amre Sainte-BeuveNela, dois
tempos se alternam, o presente do narrador e ssadmg e dois espacos que também
sdo planos de realidade, de Paris e da provinca,spa vez associados a trés
personagens femininas: Sylvie, a quem o0 protagorgsier reencontrar; Adrienne,
rememorada; e Aurélia, a musa perdida. Mas essasaicias de espaco e tempo, ao
se sucederem, também se multiplicam, pois o terepandcapitulo recorda o tempo de
outro, e esse de outro, e assim por diante. Resaltao o demonstrou Eco, em uma
narrativa impossivel, mesmo com a forma do relaalista. S&o impossibilidades
temporais, e também, em outros de seus textos;iaspaioteiros implausiveis de idas e
vindas entre diferentes localidades, comaofergélique

Sylvieé caso particular do que Bony denomina, a propdkit cronicas dea
Bohéme galantedefelicidade na regressdem Nervaf'® Relacées de reflexdo ou em
eco, no interior da obra ou na relacdo entre vaslams, fazem que uma, sendo
auténoma, também seja um comentario de outra. ABmélique®® primeira das

narrativas dé.es Filles du Feupublicado em 185%. entrecruzam-se dois enredos: um

®11 por exemplo, Lieven d’Hulst, nas notas paveely, Oeuvres complétesol. IIl, pg. 942.
%12 Nerval,Oeuvres Complétesol. III, pg. 1216.

®13 por exemplo, por Jean Bony @auvres Complétete Nerval.

®14 Eco, UmbertoSeis Passeios pelos Bosques da Fict@ducao de Hildegarde Feist,
Companhia das Letras, Sdo Paulo, 1994, pg. 18.

®1> Nerval,Oeuvres complétesol. IIl, pg. 1081.

®1® Nerval,Oeuvres complétesol. lIl, pgs. 459-535.

%17 Esta e as demais datas de publicacdo, conformespectivas notas da edicdo @esivres
completesie Nerval.
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deles na primeira pessoa, de um pesquisador qeea beonstituir a histéria do Abade
de Bucquoy e descobre aquela de Angélique de Lahgauwtro, a histéria reconstituida
da prépria Angéligue. Mas a busca de informacaoesobAbade de Bucquoy ja havia
sido o tema dées faux Saulniergde 1850 gaulniersséo trabalhadores em salinas); e
os resultados da pesquisa acabariam danddistoire de I'Abbé de Bucqupye 1852,
gue integraLes llluminés de quebra, relatos de viagem &es faux Saulnierseriam
recortados e publicados dra Bohéme Galantgambém em 1852..

Ha muito mais dessas manifestacdes de desprezoupelade da obra em
Nerval, tornando-o0 mestre da interpolacdo, de exaradntos narrativos que justificam
ele apontar Lawrence Sterne, o autoffdstan Shandycomo uma de suas leituras.

Tais ecos e abismos, dentro das narrativas e tarehémn elas, tornam Nerval,
ao mesmo tempo que tdo tradicionalista em sua bdscdois passados ou tempos
perdidos, aquele da sua propria vida e outro arcait autor moderno.

Ao desprezo pela unidade da narrativa e pela auttio poderia deixar de
somar-se aquele, também moderno, pela distin¢cdie géheros literarios. O caso mais
flagrante, os doze poemas que compdenQuimeragerem sido juntados, sem maiores
explicagBes, como capitulo adicional, & prosaeteFilles du Feu

A dualidade metafisica e duplicidade literaria podé claro, ser interpretadas
psicologicamente: quando criou essas obras maiplegas, ja estava louco, pois vinha
tendo crises desde 1841. Mas, ao mesmo tempo, sstwriemente hermético: sdo
sempre as correspondéncias, as relacfes anal@giradiferentes planos de realidade
e esferas simbdlicas, que valem.

Esta observacao de Steinmetz sobseQuimerasserve para o conjunto da sua
obra: [...]somos mergulhados em um universo semantico dag@pgetla reduplicacao,
da obsessd®'® Uma das conseqiiéncias foi seu abandono pelaacrttiservado por
Guillaume e Pichois no prefacio da edicdo de 19890@uvre Compléete cuja
organizacéo é por eles tachadadrdernal: Gérard de Nerval ndo teve a chance de seus
contemporaneos que encontraram, ao final do sédliX, exegetas tdo dedicados
quanto competentes. Sua obra foi como que deixa@dandond™®

Essa dualidade foi vivida por Nerval. Dai a sensafg ser dois, um e outro,
atestada pela escolha do pseudbnimo ao passaigaatese a partir de 1838 como

Nerval e ndo mais como Labrunie, seu nome de batisrdocumentada na foto em que

%18 Nerval, Oeuvres complétesol. lIl, pg. 1.272
%19 Nerval,Oeuvres complétesol. I, pg. XI.
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anotou:eu sou um outropublicada por Richer eG@érard de Nerval et les doctrines
ésotériquegque seria interpretada de modo cabalistico petoBremArcano 17. Dela
resultaram as dramaticas passagensuweélia em que se defronta com o duplo: seu

perseguidor. Ou a epigrafe Bandora tirada doFaustode Goethe:

Duas almas, ai de mim! Repartiam meu seio, e cagadelas quer separar-se
da outra: uma, ardente de amor, se apega ao mwrdmgio dos 6rgdos do
corpo; um movimento sobrenatural arrasta a outra lpage das trevas, rumo as
elevadas moradas de nossos ance$ffais.

O inventario dos temas gnosticos em Nerval commmadanto, por sua obsesséo
pelo duplo. E pelas viagens, que podem ser entendidmo metaforas da verdadeira
viagem, aquela iniciatica dos gnosticos para regn@oa unidade, o “eu” verdadeiro:
declaradamente, aquela a Alemanha em 1850 foi emativa de cura.

E gnostico, também, seu culto & mulher, ou, argtesm principio feminino,
correspondente a amada perdida e a mae que ném poe sua vez equivalentes a Isis,
a todas as demais deusas e arquétipos, inclusiirgem e santas cristas, e as mulheres

gue realmente conheceu. Conforme Richer,

Isis é dita deusa polimorfa, deusa dos mil nomes.

Ora, em diversos lugares de sua obra, Nerval s@raana enumerar 0s nhomes

da Deusa. No capitulo “As Trés Vénus” degem ao Orienteele a nomeia

Minerva, Vénus, Perséfone, Diana, Afrodite, Panagia No relato do “Templo

de Isis” ele d4 uma primeira lista (Isis, Vénusatia ou Ceres, Cibele), depois

cita Apuleio (a citacdo comporta os nomes de Misgerva, Vénus Péfia, Juno,

Proserpina, Estigiana, Ceres, Diana, Diotina, Bsloiécate, NEémesis,

Cibele)®*

Sao mulheres que, ao mesmo tempo, se confundersdeldam: todas podem
ser Vénus; mas Vénus é trés.

E na comparacéo com o modo de Nerval relacionaosemulheres e entidades
femininas que Blake parece misogino e Novalis téotido e sublimado. Mas a
multiplicidade de figuras femininas é uma aplicagémerente do principio das
correspondéncias universais. Se tudo se correspenti®d se equivalem as divindades
desse conjunto e suas contrapartidas terrestmasy $olon, as demais mulheres de sua
vida, as personagens de ficcdo: Aurélia, Panderéfilaas do fogo” Silvia, Angélica,

Jemmy, Otavia, Emilia etc, e as mulheres lendaviagysina, Pandora, Lorely.

620 Nerval,Oeuvres complétesol. 11, pg. 653.
%21 Richer,Gérard de Nerval et les doctrines ésotériques 128.
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Aurélia é tido como o documento da loucura de Nerval,akua delirante. Mas
Steinmetz observa que Nerval também estava loues@eveAs QuimerasAté onde
se sabe, a maior parte dos manuscritosAdeQuimerascoincide com momentos de

loucura®??

Sonetos tao perfeitos, representando um poélo ddecsacao, coincidirem
com surtos, inspira reflexdes sobre as relacoes Enicura e criagdo poética.

As Quimerag poesia na primeira pessoa. Nerval ndo se dupléagresentou-se
como um sO: ele mesmo, em tom confessional. Ma&s“agss’ que se manifesta através
dos poemas é ao mesmo tempo tudo: chama a atemp@mos doze sonetos (ou vinte,
conforme a edicéo), foi capaz de evocar tamanhersidade de simbolos, entidades
mitolégicas, personagens historicos, lugares, &ateas literarias.

Mas ndo sdo as mesmas crengas, 0 mesmo esoterismmesma Vvisao de
mundo que se expressam através dos principais godeds Quimeraskl desdichado
€ uma antevisao de sua destruig@ddristo no Horto das Oliveirag afirmacao do mito
gnoéstico do deus caidénterosé uma proclamacao da rebelidoyersos Dourados
expressa a visdo do universo animado dos hernsetikiajual o homem é parte.

El desdichadoabreAs QuimerasE o autor a apresentar-se, declarando-se um

exilado no mundo:

Sou o tenebroso — o villvo — o inconsolado,

O principe na torre abolida de Aquitania;

Morta minh’Unicaestrela— meu alatude constelado
Porta 0Sol negradaMelancolia®®

O restante do poema € invocacdo da amadgue me consolastéerminando

com a declaracao de que, Orfeu reencarnado, foupada no reino dos mortos:

Na noite tumular, tu que me consolaste,
Traga-me o Pausilipo e o mar d’ltalia,

A flor que agradava tanto ao meu coracao triste,
E o parreiral onde o pampano a rosa se alia.

Serei Amor ou Febo? ... Lusignam ou Byr5i?

%22 Nerval,Oeuvres complétesol. lIl, pg. 1268.

%23 Segui a traducio na edigdo brasileir&deNegro — Depresséo e Melancdlia Julia
Kristeva, pg.133; ver também o ja citall® Quimeraspg. 21 (onde o tradutor Alexei Bueno
preferiu, contudo, &orre da abuliacomoTour abolig; os itdlicos no poema séo de Nerval.
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Minha fronte esta rubra, ainda, dos beijos da girar
Sonhei na gruta em que nada a sirena,

E por duas vezes, vencedor, atravessei o0 Aqueron:
Modulando alternadamente na lira Orféica,
Os suspiros da santa e os gritos feéritds.

El desdichad@ tema de um capitulo edol Negro - Melancolia e Depressée
Kristeva, além de proporcionar-lhe o titulo. Levargn conteo interesse de Nerval
pela alguimia e pelo esoterisméembra sua relacdo com idéias de expoentes da
filosofia oculta como Court de Gébelin e dom Perfigt Mostra que seus primeiros
versos seguem a ordem de cartas do Tarten@brososeria o arcano 15, o diabo; a
torre abolida desabada, o arcano 16Gsrelg aquela do arcano 17, da esperanca.

E como se 0 poeta jogasse para tirar a sorteebesse como resposta o0 arcano
16, da torre fulminada por um raio: o anuncio da destruicdo. Interessa a sequéncia
das cartas no jogo do tar6: o 16, simbolo da deétrusegue aquela do diabo; portanto,
0 colapso da torre (do consulente) € manifestagfisodiaca; mas a torre fulminada
precede o arcano 17, por sua vez titulo de umadbifreton: é a estrela da manha,
simbolo de um nascimento, da esperanca no futalm @nheciment8?’ ou seja, da
gnose; para Breton edwrcano 17 o emblema do triunfo de Lucifer. A sequéncia do
jogo divinatério — criado no século XIR7 sistematizado por Aliette no século XVIII, e
que ganharia importancia entre ocultistas — conp&manto, uma teoria dos contrarios.

El desdichadotem mais de um sentido: anuncia uma tragédia pksso
destruicdo do proprio poeta; e proclama duas esdésobre a morte, associadas a
conquista do conhecimento e a eternidade do amala Bma boa amostra do que
Nerval exige de seu leitor, pelo cruzamento de giosbde diferentes esferas. Comeca
pelo titulo:desdichad@ desafortunado, infeliz, em espanhol; mas ootitel Nerval se
refere a um personagem denhoé o romance de cavalaria de Walter Scott: esse

desdichadp segundo Scott, significaria deserdado. Como alssiSteinmetzNerval

%24 Aqui, uma armadilha em que o tradutor caiu: ngioal, ndo é Byron, maRiron — trata-se
de personagens diferentes, um deles, o lorde-po@t@ntico inglés; outro, o nobre francés.
625 Nesta Ultima estrofe, a traducdo de Bueno na edigsileira dé\s Quimerag mais fiel:

E duas vezes cruzei vencedor o Aqueronte:

Modulando na citara a Orfeu consagrada

Os suspiros da Santa e os arquejos da Fada.
62 Kristeva,Sol Negro — Depress&o e Melancolig. 138, em uma extensa nota de rodapé.
%2 Sigo a interpretacdo de SepharialManual de Ocultismdraduc&o de Luiz Horacio da
Matta, Francisco Alves, Rio de Janeiro, 1991, jgg.180 e segs.
628 Alexandrian Historia da Filosofia Ocultapg. 240.
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seguiu o erro cometido por W. S¢Bitte o poema néo se refere apenas a alguém infeliz
ou vitima da ma sorte, mas a um deserdado: aocipridprval.

Para a boa interpretacdo de apenas um dos verSesei-Amor ou Febo? ...
Lusignam ou Biron? o leitor precisaria saber, ndo s6 que Febo éoApeus solar da
inspiragdo poética, mas que Lusignan, um cruzad@osgutornou rei de Jerusalém e
Chipre no século XllI, era tido como descendentéada-serpente Melusina (também
evocada por Breton emArcano 17; e que Biron foi Charles de Gontaut, duque de
Biron, decapitado em 1602, e ndo o lorde e poetantico inglé$* Assim ficaria
claro o jogo de Nerval entre mitologia e histoda,apresentar-se como descendente de
uma nobreza deserdada, os Labrunie, cujo castelbde, e por ser da estirpe maldita
dos filhos de Caim. Ainda permaneceriam duvidaBaaosilipoda segunda estrofe € a
baia do Posilipo em Napoles — mas esta la poliderade o poeta teve um encontro
amoroso em uma de suas viagens (como assinalangte)n pelo significado mitico do
lugar, como bergo de Netuno (como interpreta Rjchar por ter sido onde tentou o
suicidio (como observa Kristeva)? ProvavelmentaggEs razdes, entre outras.

Ainda a proposito de como em Nerval se cruzam $seRtogéliquetermina com
uma citacdo de Virgilio que abriria o finalmentecamtrado livro do abade de
Bucquoy,: Facilis decensus Avern( facil descer ao inferno). Mas a passagem de
Virgilio, em vez de epilogo dangélique poderia ser epigrafe dd desdichado(e,
certamente, déurélia), até mesmo na transcricdo complataesfor¢co, a prova, €
remontar & luz de cima. Apenas alguns o consegufitam

O Cristo no Horto das Oliveirasérie de cinco sonetos, ja havia sido publicado,
sob o tituloMysticisme emPetits chateaux de Bohéf#fé Trata, ndo mais de um drama
pessoal, mas de uma tragédia universal. E de usinieso ainda mais acentuado que
El desdichadppois ndo ha retorno dos infernos ou ressurreigaQristo crucificado
exclamaNao ha DeusE vislumbra o universdAbismo! abismo! abismo!/ Falta o deus
a este altar onde, vitima, eu cismo.../ Nao ha D&msus ndo é!" E eles sempre

dormindo!®*?

%29 Nerval,Oeuvres complétesol. lIl, pg. 1277.

630 Aqui também sigo Steinmetz edeuvres complétesol. Ill, pg. 1278.

%31 0 comentario sobre essa frase de Virgilio é den@tz emOeuvres complétesol. 1, pg.
1278.

632 Nerval,Oeuvres complétesol. 111, pg.439.

%33 Nerval,As Quimeraspgs. 33 a 41.



232

Jupiter, a quem Pilatos se dirige para indagares@histo — equiparado a icaro e
Atis — é uma divindade silenciosstas sempre se calou o oréaculo invocado;/ Um s6
daria este arcano ao mundo desvendado:/ — Aquadedgqu alma ao ser de lama ffi&

Tratando deO Cristo no Horto das Oliveirasm Os Filhos do Barrp Octavio
Paz argumenta quetema da morte de Deudustrado por esse poema, ndo tem lugar

nem no racionalismo ateu, nem no cristianismo:

O tema da morte de Deus € um tema romantico. N&o #&ma filosofico, mas
religioso. Para a razdo, Deus existe ou ndo exikigprimeiro caso, ndo pode
morrer, € no segundo, como pode morrer alguém gueanexistiu? [...] Se
alguém diz “Deus morreu”, anuncia um fato irrepgtivDeus morreu para
sempre. Dentro da concepc¢do do tempo como sucéiss@o irreversivel, a
morte de Deus torna-se um acontecimento impen&3vel.

O tratamento romantico da morte de Deus suscitgpamagdes de Paz entre
Sonhode Jean-Paul — no qual, em versoes distintagoGns Shakespeare anunciam a
morte de Deus -Cristo no Horto das Oliveirasle Nerval (inspirado em Jean-Paul) e
No timulo de Cristian Rosencreute Pessoa. Sdo poemas atraves dos Quaiseta
desaloja 0 sacerdote e a poesia se transforma em newvelacdo rival da escritura
religiosa Mostram queA poesia romantica é revolucionaria ndo com, mas\i das
revolucdes do século; e sua religiosidade é umasiyeessao das religio 8

O sonho da morte de Deus por Jean-Paul, regidodestardem e incoeréngia
contrasta com o cosmo dos filésofos da llustragégjdo por leis. E Paz ainda
argumenta que Nerval transforma Jean-Raploema néo é o relato de um sonho, mas
de um mito Mito ou sonho, a visdo de mundo € a mesma em snaddniverso sem
leis, mundo a deriva, visdo grotesca do cosetatado por Jean-Paul tem seu correlato
nestes versos sobre o terrivel mundo sub-celestiaNerval:Um arco-iris estranho
olha o po¢co sombrio,/ Umbral do velho caos de ondeda é o feitio,/ Espiral, que
devora os Mundos e os Di&¥/

Cristo no Horto das Oliveirasepresenta a gnose em sua versao mais dualista. E
supde a equivaléncia de Jupiter — o deus invocadOresto no Horto das Oliveiras a

um demiurgo gndstico. Eestranho sincretismoomentado por Steinmetz:

®3 Esteao ser de lama frig a solucdo encontrada pelo tradutor papaenfants du limgros
filhos do limg imagem que Octavio Paz utilizou como titulo de k&o sobre romantismo e
tradicdo da rupturaLos Hijos del Limppor sua vez aqui traduzido coi@s Filhos do Barro

%% paz,0s Filhos do Barropg 68.

63 paz,0s Filhos do Barropg 74.

%37 Nerval,As Quimeraspg. 35.
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Com Nerval acha-se proferido, pela primeira veesadie Nietzsche, um “Deus
estd morto”, alias questionado no final do poemangustia ontoldgica, com
efeito, se resolve no soneto final em um estrametismo assimilando Jesus
as grandes vitimas mitologicas punidas por tereenidp ultrapassar os limites
humano$3®

A interpretacdo do deus deristo no Horto das Oliveirasom o demiurgo é
fortalecida pela comparagéo com outro dos sonetds Quimeras Anteros citado por
Richer no tépico relativo ao gnosticismo em NeffalNele, o poeta se declara um
descendente de Caimlenho por vezes de Caim o implacavel ruboalém desurgido
da raca de Antele inspirado pelo VingadorProclama-se, dirigindo-se Jeova! O
ultimo, vencido por teu génio,/ Que, do fundo ddernos, gritava: “O tirania!”/ E
meu avo Belus ou meu pai Dagdf’..

Novamente, é como se todas as religides fossensman®u como se houvesse
uma simbologia universal, da qual religibes e médpeesentariam versdes: €nisto
no Horto das Oliveirasia personagens dos Evangelhos que se dirigenitarJémao a
Jeova; emAnterossao personagens de um mito grego, dos titas t@ihisle Anteu, o
filho de Geia, morto por Hércules), que, ao segulegim a Jeova, invocam os deuses
fenicios Belus e Dagon, cujos cultos foram combatidelos judeus, em vez de se
dirigirem ao Jupiter que, no mito, havia fulminamotitas.

Portanto, no intercambio de mitos @mterose Cristo no Horto das Oliveirag
possivel observar o deslocamento, com Jeova ocaparidgar que deveria ser de
Japiter, e vice-versa. Isso, em poemas cuja caistita € a condensacao: dois
mecanismos do sonho. Tais permutacdes, sendo amioiec delirantes, também sé&o
naturais para o adepto do esoterismo: este supderrautabilidade dos simbolos,
manifestacdes aparentes ou faces visiveis dostaosiéE 0 que observa Steinmetz ao
compararLes Filles du Feue As Quimeras Nerval procede por deslocamentos,
tomando exemplos no simbolismo universal, do qual histéria seria apenas uma
parcela, um fragment®"

Mas o importante emAnterosé que, conforme apontado por Ricféresse

poema se enquadra na moldura gnoéstica sob doistaspaecisivos. Um deles, ao

%3 Nerval,Oeuvres complétesol. IIl, pg. 1164.

%39 Richer, JearGérard de Nerval et les Doctrines Esotériques. 94.

%49 Nerval,As Quimeraspg. 27 — mas n&o segui a traducdo de Buenoypiate-la de modo
mais literal, para que transpareca a simbologia.

%41 Nerval,Oeuvres complétesol. IIl, pg. 1273.

%42 Richer,Gérard de Nerval et les doctrines ésotériques 92.
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identificar Jeova-Japiter a um deus opressor; owtoo declarar-se (presumindo que
Anteros seja 0 alter-ego do poeta) o membro de raga perseguida, aquela dos
descendentes de Caim, eleitos gnosticos para misasai

Cristo no Horto das Oliveiras Anterospossibilitam avancar na discussdo, nao
s6 do gnosticismo em Nerval, mas também da sugdeeleom o cristianismo. Teria

sido Nerval um cristdo gnostico? Estudiosos divargeara Kristeva,

[...] talvez sua filosofia ainda seja um cristiands imanente coberto de
esoterismo. Ele substitui o Deus morto pelo Deusretido, hdo do jansenismo,
mas de uma espiritualidade difusa, ultimo refaggoudna identidade psiquica
catastroficamente angustiada §*3]

J& Steinmetz parece vé-lo como rebelde anti-mastatgiortanto, anti-cristao:

[...] Cristo no Horto das Oliveiragonstata o deserto dos céus, Deus morto ou
indiferente, e alinha Jesus ao numero das ilusitesas sacrificadas por causa
de sua loucura sublime. Nenhum desses sonetoss[dguimeraftraz a marca
da adesdo ao monoteismo. Bem ao contrario, os sléugae sao lamentados,
mesmo se, para explicar o sistema do mundo, Nparalca admitir a realidade
de um criador, aquele que nos tirou do limo. Q.Jmovimento de rebelido
contra um poder paterno é constante — quer sedeal@eph, “velho perverso”,
ou de Jeova, verdadeiro tirano. [...] As rosas skrgtos sdo um insulto aos
deuses antigos e a imprecacéo é feita para queadtas do céu — neve V4.

Por issoNerval proclama a permanéncia de uma luta entre onteem antiga
que eles[os deuses da Antiguidadejimbolizam e uma era futura referida ao
monoteismoNessa e em outras de suas notas pafaeasres ComplétesSteinmetz
politiza Nerval, e por consequéncia 0 gnosticisam salientar seu anti-autoritarismo,
sua rebelido contra o Pai, bem como sua luta anteeordem antiga uma era futura

Em um dos sonetos da série complemed&aAs QuimerasA J-y Colona
Nerval lamenta o fim do mundo pagéo:deises de argilae umTemplo, de imenso
peristilo, foram destruidos parm Dugue Normandgorém,sob as palmas do tumulo

%4> Nesse poema, condenaa

de Virgilio/ A palida horténsia se une ao lourewrerde
Quimeras os sonetos sado lamentacfes pela perda, ndo abatia, mas do tempo em
que 0s mitos eram verdadeiros; subsiste porém exra@s@ em uma unido ou sintese,

que permitira o reflorescimento do paganismo.

%43 Kristeva,Sol Negro pg. 152.
%44 Nerval,Oeuvres complétesol. IIl, pg. 1273.
%45 Nerval,As Quimeraspg. 53.
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Aceita a caracterizacdo do rebelde por Paz (exaaina final do Capitulo 4°)
como aquele que procura restaurar os mitos, ergégal com suéoucura teomaniaca
como a classifica SteinméetZ foi o rebelde romantico por exceléncia.

Artemis outro dos poemas com simbologia numérica e do &mn As
Quimeras™’ também é sombrio, na mesma tonalidad&ldeesdichadoDesde a frase
incial: A Décima-Terceira volta... E ainda é a primeim sobre um fim que é um
recomeco, pois o treze, no tard, é o arcano daemertarta do ceifador, assim como a
Artemis do titulo, Diana, uma deusa tutelar da sxdPor isso, proclamafainhae A
Unica que amei e que ainda me ama constante:/ BraeM- ou a MortaJenny Colon,
no sincretismo nervaliano, é Artemis e a martiratitena Santa Gudula: uma deusa da
morte e uma santa que foi morta. O amor, reunidarqueétipo feminino, so se realiza
pela morte: por issddrtemisé mais um dos textos de Nerval que anunciam Gdsoijc
porém confiando em um retorno, na sintese de Efématos.

O Cristo no Horto das Oliveira€l DesdichadpAntérose Artemiscontrastam
com Versos DouradasEsse poema ja havia sido publicado antes, em, H84®HmO
Cristo no Horto das OliveirgeemPetits Chateaux de Bohépme capitulaVlysticisme
Nerval o escolheu como epilogo da versao origiedlslQuimeragle ultima hora, com
o restante da edicao des filles du Feyronta para impressao: por isso, saiu na pagina
da esquerda, contrariando o restante da paginacéérié de poemas.

Se O Cristo no Horto das Oliveirapode ser considerado sombrio, noturno,
Versos Dourado® solar. Expressa a crenca na religido da naturezaacralidade
césmica: é a visao panteista de um mundo vivo. ®aspigrafe atribuida a Pitdgoras —

Céus! tudo é sensivesustenta que o ser humano é parte de um todo:

Homem! livre pensador! seras o Unico que pensa
Neste mundo onde a vida cintila em cada ente?
De tuas forcas tua liberdade dispde naturalmente,
Mas teus conselhos todos o universo dispensa.

Honra na fera o espirito que fermenta...

Cada flor € uma alma em Natura nascente;

Um mistério de amor no metal reside dormente;
“Tudo é sensivel!” E poderoso em teu ser se apt@sen

Receia, no muro cego, um olhar curioso:
A propria matéria encontra-se um verbo unido...

%46 Nerval,Oeuvres complétesol. IIl, pg. 1272.
%47 Nerval,As Quimeraspg. 31.
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N&o te sirvas dela para qualquer fim impiedoso!

Quase sempre no ser obscuro mora um Deus escondido.
E, como um olho novo coberto por suas palpebras,
Um espirito puro medra sob a crosta das pefffas!

Contador Borges o qualifica consmneto pitagorico que anuncia o tema das
“correspondéncias” em BaudelairePropde, ainda, uma interpretacdo alquimica de
Aurélia Ambos[Versos Douradog Aurélig] aludem a busca do conhecimento atravées
da “pedra filosofal” da Alquimia, ambos derivam ndtulos de auruni*® Mas, como
foi visto no Capitulo 6°, toda obra situavel nodyoado gnosticismo e do hermetismo
também o é naquele da alquimia. Inclusive o GuBesdichadaem de soturno pode
ser entendido como correspondendonégredq a primeira etapa da operacdo cuja
culminancia seria representada persos Douradgsor isso posto no final do livro.

Leitores de Nerval ja comentararersos DouradasDentre eles, Breton e®o
Surrealismo em suas Obras Viyggsara afirmar a mesma crenca hermética nas
correspondéncias entre macrocosmo e microcosmaviod®az, no ja citadbeitura e
Contemplacapsobre glossolalias e o “falar em linguas”, tamisanrefere a/ersos
Dourados Entende dudo é sensivala epigrafe do poema como equivalentadm &
significativa o universo todo, o conjunto das coisas, é lingoaginteligivel pelo
iluminado capaz de ler as assinaturas divinas, axas do macrocosmo em cada
particular. E a lingua adamica; aquela da Idad®©dm, do tempo anterior a queda.

Comenta um texto sobre a lingua primeira como iag@b dé/ersos Douradas

Fabre d’'Olivet, com base na Cabala, acreditavaxistéacia de uma lingua
hebraica de bases universais. O velho sonho de lmgiaagem primeira e
universal, dotada de propriedades extraordinanasoca correspondéncia entre
0 som e o sentido, foi transmitido pelo hermetisraoplaténico e pela Cabala, e
recolhido no inicio do século XIX por escritoresramCourt de Gebelin e Fabre
d’'Olivet. Ambos influiram em Nerval. O sonéfers Dorésem que o poeta Ié a
natureza como se fosse uma escrita a um tempoévaleé cambiante, se
inspiram diretamente numa obra de Fabre d’Olivbtesos versos de Pitdgoras.

O poeta é, portanto, quem traduz a simbologia usaeO entendimento do
poeta como tradutor do universo ainda viria a daramente apresentada por

Baudelaire; isso, lembrando que ambos, Nerval el@aire, foram tradutores.

%% preferi, para este poema, a traducdo de ContadmeB, acrescentada a sua edicdo de
Aurélia.
%49 Nerval,Aurélia, pg. 24.
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Versos Douradgsao fechads Quimeraspossibilitou que a série fosse de doze
poemas. A cifra doze significa a completude, o dienum ciclo: no taré, é a carta do
enforcado ou pendurado, representando um sacréidembém um pronunciamento
divino: a Lei revelad&° Nerval quis encerrar com o poema sobre 0 mundadjsdaco
anterior a queda, ao qual chegaria apés a deso&mf@rnos, completando o percurso
iniciatico: 0 mesmo enredo deurélia.

Em As Quimerasndo apenas combinam-se acontecimentos histbdeogueda
de Roma a derrota de Napoledo, as mitologias egigcega, indiana, escandinava,
além de referéncias a Biblia, aos apdcrifos judagcao Alcordo. A geografia também é
sincretizada:A Madame Aguad@® Eritréia, poemas em que descreve paradisiacas
paisagens orientais, situam Benares, cidade da,indi africana Eritréia; em ambos
repete a imagem daeve de Cathaga China) queai no Atlantico auster8 e néo,
como deveria ser, no indico ou no Pacifico. Poo,issle paraAs Quimerasum
comentéario de Richer a propésito deyage em OrientSeu desprezo, ou melhor, sua
ignorancia soberba da historia e da cronologia nfassam de um aspecto desse
desprezo pelo tempo que transparece em todas abuas®™?

Ignorancia nao significa, é claro, falta de conimerito. Ha desprezo pelo tempo
e pelo espago porque os poemas séo expressfessimanto analdgico. Nerval ndo
separa ordens de realidade ou campos do saberséudacadeia e corresponde. Por
essa logica, no poemdapoledoo imperador € um messias sacrificado e um avatar,
comparado a Cristo e ao Set gnostico.

E um inadmissivel chavéo classificar poetas conifictds”. Afinal, qualidade
poética supde algo como espessura, profundidadgensidade. Quem quiser emitir
mensagens imediatamente inteligiveis, que se dallmodo prosaico. Contudo, mesmo
com essa ressalvAs Quimera® poesia especialmente dificil — algo que Nershblas
observando, na carta a Alexandre Dumas quelawd-illes du Feuque seus sonetos,
compostos em estado de sorsupernaturalista, [...h&0 sdo mais obscuros que a
metafisica de Hegel e ddemoraveisde Swedenborg, e perderiam seu encanto ao
serem explicados, se isso fosse pos&ivel.

E mais: sobrepdem-se dificuldades. Uma delas, giglbolismo. Seria preciso

saber os sentidos de todos os simbolos empregaddsepval: aqueles esotéricos e

%0 Aqui também valho-me ddlanual de Ocultismde Sepharial.
%51 Nerval,As Quimeraspgs. 49 e 51.

%52 Richer,Gérard de Nervalpg. 47.

%53 Nerval,Oeuvres complétesol. IIl, pg. 458.
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magicos, astrologicos, alquimicos e de outras reagbes do hermetismo; e as alusdes
histéricas, genealdgicas e literarias. Outra difiade é pelo embaralhamento a que
procede, ampliando e multiplicando tais sentidas pé&¢m de suas matrizes ou lugares
originais. E aconfus&o de todos os arquétipesn umacorrida alucinada de todas as
analogias como observa Bueno no prefacioAteQuimeras®*

Aceita a distincdo entre um simbolismo esotéricscria cifrada, e um
simbolismo literario, que proclama a autonomia igab®lo, entdo Nerval foi ao mesmo
tempo expoente do simbolismo esotérico e iniciatmrsimbolismo literario. Isso &
reconhecido por Guillaume na introdugdo @suvres Complétesseus primeiros
poemas, asOdelettes anunciam Verlaing além dos sonetogue, bem antes de
Mallarmé, buscam e conseguem incorporar a si a cafst E por Béguin, pelcarater
“simbélico” e alusivo que logo definird toda a pde@gds-baudelairiand>® E ainda
praticou simbolismo literdrio com simbologia esigig&rum duplo simbolismo.

Vale paraAs Quimeras boa parte da obra nervaliana o comentario dste<a

sobre ceclipse do sentide amultivaléncia de conotacdesn El desdichado

[..] essas referénciaaquelas simbolicas, esotérijague constituem a ideologia
de Nerval, estdo inseridas numa trama poéticandaggadas, transpostas, elas
obtém uma multivaléncia de conotaces, em gerdé&fimdas. A polivaléncia
do simbolismo no interior dessa nova ordem simbdljoe € o poema, ligada a
rigidez dos simbolos no seio das doutrinas esaggriconfere a linguagem de
Nerval um duplo privilégio: por um lado, assegunan sentido estavel tanto
guanto uma comunidade secreta, onde o inconsolaalovido, aceito, e, em
suma, consolado; por outro, abandonar esse santidovalente e essa prépria
comunidade, para chegar o mais proximo possivelobdgto do pesar
especificamente nervaliano, através da incertermuteeacas>’

Comentando a cadéncia As QuimerasKristeva ainda observa que:

Repetitiva, em geral monodtona, essa prosodia impdiuidez afetiva um
diagrama tdo estrito a ser decifrado (ela supOehemmentos exatos de
mitologia ou de esoterismo) quanto flexivel e insiec por sua propria
caracteristica alusivd’®

Em outras palavras: Nerval usa o vocabulario esotémas se expressa como

poeta. A simbologia € constitutiva do sentido derpa; mas é refeita, produzindo

%54 Nerval,As Quimeraspg. 17.

%> Nerval,Oeuvres complétesol. 1, pg. XXIIL.

®%¢ Béguin,L’ame romantique et le réypg. 495.

857 Kristeva,Sol Negro — Depress&o e Melancojiy. 139.
%% Kristeva,Sol Negro — Depress&o e Melancojigy. 150.
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novos sentidos, e mais: o que esta além da rethg&mnificacdo. E aoisa como diz
Kristeva: o0 mesmo termaoisg era utilizado por Martines de Pasqually desigmar
Absoluto, a divindade ndo-nomeéavel dos misticog sg manifestaria aos iniciados

atraves de sinais. Kristeva mostra que, para Nam@ikatinha sexo; era uma mulher:

A busca incansavel de amantes ou, no plano retigmsacumulo de divindades
femininas ou de deusas-maes que as religides @gentem particular, o Egito
prodigalizam, indicam o aspecto inapreensivel d€Xtgsa necessariamente
perdida para que o “sujeito” separado do “objettmsne um ser falanfg®

Hermetismo e gnosticismo, ndo-linearidade, buseairedda daoisg incertezas
da nomeac&odesprezo por principios da logica e parametrosedbdade: tudo isso
reaparece de modo paroxistico Aorélia. Nerval quis, expressamente, relaafusao
do sonho na vida reAf° o modo como o onirico transborda, ultrapassadsni€omeca
com esta fraséd sonho é uma segunda vida declaracdo poderia ser epigrafe de um
surrealista como Robert Desnos. A defesa do soah&eton, no primeirdanifesto

do Surrealismpé uma parafrase do que Nerval dizAumélia:

O sono ocupa um terco de nossas vidas. Ele € alagée das penas de nossas
jornadas ou a pena de seus prazeres; mas jamais aeEh 0 sono fosse um
repouso. Apés um entorpecimento de alguns minutos, nova vida comeca,
liberta das condi¢cdes do tempo e do espaco, prbwanée semelhante aquela
gue nos aguarda apos a morte. Quem sabe nao existdo entre essas duas
existéncias e é possivel & alma liga-las desde@fbr
Nerval sabia que ndo estava apenas a sonhar. $ado esra outro, de
sobreposi¢do do sonho e da vigilia. Atravésédarie de um estado analogo aquele em
gue Swedenborg viajava pelo cosmos, sonhava eaedsperto. Por ser narrativa
onirica, predomina um principio da mutac@odo transformava-se ao meu redér
[...] A partir desse momento, tudo adquiria por vezesaspecto dupl8®® Pretendia,
nessanova vida— em uma das suas alusbes a Dante, indicando quéiaAé uma

Divina Comédiacadtica — chegar a sintese, ao conhecimento supgre possibilitaria

659 Kristeva,Sol Negro — Depress&o e Melancojisy. 136.
%0 Nerval,Aurélia, pg. 39.
®1 Nerval,Aurélia, pg. 92.
%2 Nerval,Aurélia, pg. 45.
%3 Nerval,Aurélia, pg. 39.
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a compreensdo do mundo, de sua origem e fim, edd@m®prio destino no mundo. A
gnose alcancada nesse estado também lhe pernoitdenar a babel bibliogréfica

atraveés da qual se havia formado:

Meus livros, uma estranha pilha da ciéncia de tedagmpos: historia, viagens,
religides, cabala, astrologia, que alegraria asbsasnde Pico de la Mirandola,
do sabio Meursius e de Nicolau de Cusa — a torigadbel em duzentos volumes

— deixaram-me tudo isso! Havia bastante para tdmaro um sabio; fagamos

com que também haja o suficiente para tornar séhitouco®®*

Tal sintese exigia a formulagdo de um mito, a exengws profetas da
Antiguidade. Nele, articulam-se a visdo herméticagmdstica do mundo. Do
hermetismo, € repetidamente afirmado o principics daorrespondénciasO
macrocosmpou grande mundo, foi construido pela arte caliahks o microcosmo ou

%% Menciona aTabua

pequeno mundo, é sua imagem refletida em todosragae
Esmeralda documento-chave do hermetisnteu tentara reunir as pedras dBabua
sagrada e representar em volta os sete primeiros Elohiue f§aviam repartido o
mundo entre $I°° Note-se, nessa frase, a fuséo de duas mitolagiagyas doutrinas: a
reparticdo do mundo por anjos ou arcontes, expustaivro de Enoch e adotada por
Simdo o Mago e demais gndsticos, € estranfi@kua Esmeraldaproclamacao da
sincronia entre mundo e divindade.

Da doutrina das correspondéncias advém que sonusegjeou quica sejamos
Deus, conforme o relato de um sonho por um amigongpanheiro de hospicio, que

poderia ser um comentario ou parafras¥eesos Douradas

[...] um sonho sublime nos mais vagos espacos filata) uma conversa com

um ser ao mesmo tempo diferente e participanterdetamo, e a quem, dando-
se por morto, ele indagava do paradeiro de Deuss“Meus estd em toda
parte”, respondeu seu espirito; “ele estd em tinmes em todos. Ele te julga,
ouve, aconselha: somos tu e Eu que pensamos ensosifiantos — nos jamais
nos abandonamos... e somos eterfid5s!”

H&, portanto, um transito do macrocosmo para oaod@mo, do infinito para o

finito, e vice-versasegundo penso, 0s eventos terrestres estéo ligaokoslo mundo

%4 Nerval,Aurélia, pg. 85.
%% Nerval,Aurélia, pg. 89.
%% Nerval,Aurélia, pg. 51.
%7 Nerval,Aurélia, pg. 65.
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invisivel. Trata-se de uma dessas relacfes estsadha quais eu mesmo ndo me dou
conta, e que sdo mais faceis de indicar que deideff°®

Uma das conseqUéncidsssas relacbes estranhéasa consubstancialidade em
sua versdo mais ampla, como participacdo de tudtueéo) afirmada nesta passagem:
Diz-se com propriedade: nada é indiferente no mumdala é impotente no universo;
um atomo pode dissolver tudo, um atomo pode sal®® Ndo apenas os planetas
regem o mundo, como na astrologia classica; rem@pnente, o movimento humano

dirige os planetas:

Imaginei a principio que todas as pessoas reumdggardim tinham, alguma
influéncia sobre os astros, e que aquele que giressantemente no mesmo
circulo regrava dali a marcha do Sol. Um velho giagiam em certas horas do
dia e que fazia nés consultando seu reldgio ena pém, o encarregado de
constatar a marcha das horas. Atribui a mim mesma nfluéncia sobre o
curso da Lua; acreditei que esse astro fora abngiok um raio do Todo-
Poderoso que imprimira em sua face a forma da mstaervada por miff°

A interdependéncia de macrocosmo e microcosmo eelgoi tom dramatico na

cena em gque encontra e logo perde de vista a moilseriosa em um jardim. E a

mulher-mundo, e sua desapari¢cdo equivale ao fimuttdo:

Aos poucos o jardim adquiria-lhe a formda[mulher misteriodal...] Eu a
perdia assim de vista a medida que se transfigupmia ela parecia esvanecer-
se na propria grandeza. “Oh! Nao fujas! supliqusendo a natureza morre
contigol” [...] passando os olhos & minha voltajue o jardim tomara o aspecto
de um cemitério. Vozes diziam: “O universo est&meda noite!®"*

Se 0 macrocosmo e 0 microcosmo, 0 ser humano e/ersm, se correspondem
de modo reciproco, entdo, nesta versdo tragicadealismo magico de Novalis, a

desaparicdo de uma pessoa acarreta o fim do mundibosofia da natureza dos

romanticos, sintetizando ciéncia e religido, toseazarrativa de horror:

Os raios magnéticos emanados de mim mesmo ou dass @iravessam sem
obstaculos a cadeia das coisas criadas; uma @uglrida cobre o mundo, e
seus fios soltos comunicam-se gradualmente conlapetps e as estrelas. [...]
Se a eletricidade, o magnetismo dos corpos fispassei, pode submeter-se a
uma direcdo imposta por leis, tanto mais os eepitibstis e tiranicos podem

%8 Nerval,Aurélia, pg. 60.
%9 Nerval,Aurélia, pg. 83.
%70 Nerval,Aurélia, pg. 81.
®"1 Nerval,Aurélia, pg. 49.
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subjugar as inteligéncias e se servirem de sugadativididas com objetivo de

dominacad.?

Aurélia pode ser lido como o equivalente, por um poeta nbic@d do culto a
serpente dos ofitas e naassendsserpente que envolve o Mundo é ela propria
abencoada, porque afrouxa seus anéis, e sua boeapaa a flor de anxoka, a flor
sulfirea — a flor brilhante do S8F Seu mito da origem éma espécie de histéria do
mundo misturada com lembrancas de estudos e fragmete sonho¥* O drama
cosmico do qual resultou 0 mundo ocorre em oufgartuemum planeta obscuro onde
se debatiam os primeiros germes da criataoA queda dessplaneta obscurdé um
movimento perpetuamente descendeBtecom efeito, eu via, resvalando por um vao
da porta numa linha de sombra, a geracdo desceeddas racas futura¥® Em
consequéncia, o futuro sempre sera pior: € a gséstica do tempo, oposta a crenca na
evolucdo e em uma légica da historia.

Assim como em apdcrifos da Antigtidade, a origemmré erro. Ou entéo, na
origem da vida esta o erro, e ndo o Verblmgms Ou ainda, dogos porém enunciado
de modo erradoHouve, a meu ver, um erro na combinagcdo geral domanos; e
vinham de 14 todos os males da humanid4d& a férmula cabalistica: se a enunciacéo
correta do nome de Deus cria o0 mundo, entdo a ®&mdiac errada acarreta sua
destruicdo. Nerval deu um complemento roméanticese @rincipio, ao afirmar que o
poeta, mago e novo messias, enunciara as palawratas:Eu parecia ter a funcao de
restabelecer a harmonia universal pela arte cahalés e de buscar uma solucéo
evocando as forcas ocultas das diversas religides.

N&o poderiam faltar a esse drama os arcontes,obsnk;|na versao de Nerval:

Um dos Elohim, entretanto, pensou em criar umatguiaca, composta de

elementos da Terra, que foi chamadaAfigtes. Foi o sinal de uma revolucao

completa entre os Espiritos que ndo quiseram recentos novos deuses do
mundo. N&o sei por quantos milhares de anos sedestan esses combates que
ensanglentaram o globo. Finalmente trés dos Elatom, os Espiritos de suas

racas, foram relegados ao sul da terra, onde fandaastos reino¥?

®72 Nerval,Aurélia, pg. 82.
®73 Nerval,Aurélia, pg. 90.
674 Nerval,Aurélia, pg. 51.
®7> Nerval,Aurélia, pg. 50.
®7° Nerval,Aurélia, pg. 86.
®77 Nerval,Aurélia, pg. 81.
%78 Nerval,Aurélia, pg. 52.
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Nerval registra a impoténcia de Deosgeus de Lucrécio impotente e perdido
em sua imensidd3® ReiteraO Cristo no Horto das Oliveirasporém, desta vez,
inserindo a proclamacéo da morte de Deus em unmacguslia complexa.

Outro mito que reaparece € o da divindade femirankusa radianteGeratriz
do mundo caida, é Isis, Vénus, a Virgem Maria: $caa deusas. E também Aurélia: a
maneira de Simdo o Mago, confere estatuto dividkerany Colon. A reintegracdo €

unido com o principio feminino, a esposa-mae aesent

Transportei-me em pensamento a eterna Isis, m&p@s& sagrada; todas as
minhas aspiracdes, todas as minhas preces confioisgiaiesse home magico.

Eu me sentia reviver nela; a deusa por vezes mea@pana figura da antiga

Vénus, outras vezes tinha as feicdes da Virgentiistsios:>°

Mas a unido falha por intervencdo do outro, do @uphligno. Acontece uma
troca na camara nupcial, e quem acaba se unindod&i#:lsis-Vénus-Maria-Jenny € a

alma adventicia, e ndo o “eu” verdadeiro:

Falava-se de um casamento e do noivo que, confdizizen, devia chegar para

anunciar o momento da festa. Um arrebatamento onksgo apoderou-se de

mim. Imaginando tratar-se daquele que era meu Deaptpue deveria desposar

Aurélia, fiz um escandalo que pareceu consteraasembléig®

Aurélia € a historia da cisdo do androgino. Para resgataontrapartida
feminina, a exemplo de Orfeu, patrono dos poetad,due descer ao reino dos mortos.
Por isso, a segunda parte do livro se intitlaidice! Euridice!Paz, conforme citado
acima, observou que Nerval, et Cristo no Horto das Oliveirastransformou um
sonho em mito. Foi mais longe, porém: transformadotem mito; ndo apenas o
conjunto dos episddios de sua vida, como sua neuteidando-se, foi Orfeu.

A relacéo entre a conduta de Nerval e aquilo qaeees foi romantismo levado
a sério: o compromisso total com valores romantiéosemelhanca do que é exposto
em Aurélia com relacdo ao idealismo magico de Novalis é evganas € como se a
mesma busca da sintese terminasse em catastrafe; s Heinrich von Ofterdingen
ndo chegasse a lugar algum, ou a investigacaoiscipulos de Sais desembocasse em
um solipsismo. Cabe lembrar a afirmacdo de Novdks,que o suicidio seria uma

atitude filosofica. O elogio da morte ndgos a Noiteseguido ao pé da letra.

®79 Nerval,Aurélia, pg. 63.
%80 Nerval,Aurélia, pg. 83.
%81 Nerval,Aurélia, pg. 58.
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Richer examina o drama nervaliano sob o ponto d&a viesotérico:
corresponderia a uma iniciacdo fracassada, mabtglaeAurélia seria a histéria do
adepto que ndo conseguiu chegar la, ao qual fattomestre, um orientador.

Contudo, pode-se tentar outros enfoques. Uma ddiegario: Nerval
transformou um drama pessoal em tragédia. Niss@dapiu uma légica romantica,
evidente em autores tao diversos como Novalis éoKVidugo: se 0 macrocosmo e o
microcosmo sao articulados, entdo dramas pessaaiserda de Sophie e Erasmus em
Novalis, as mortes dos filhos em Victor Hugo, aandade e a perda de Aurélia em
Nerval — correspondem a acontecimentos cosmic@ mesmo tempo refletem-se,
pela légica da consubstancialidade, na esfera casmi

Baudelaire, em um dos seus prefacios a Poe, hagmrhdo o suicidio de

Nerval como gesto de lucidez. Para Kristeva,

A melancolia motiva a “crise de valores” que sacodseculo XIX e que se
exprime na proliferagdo esotérica. A heranca domlic@mo encontra-se
guestionada, mas seus elementos relativos aososstéd crise psiquica sao
retomados e inseridos num sincretismo espirit@afistimorfo e polivalent&®

No entanto, iSso ja caracterizava a cultura darsiymetade do século XVII;
termos comaroliferacdo esotéricae sincretismo espiritualistaplicam-se tdo bem a
Blake e Novalis quanto a Nerval. Mas o que naongerga em Blake, e ndo se vé em
uma versao tdo extrema em Novalis, € a melandgliéke e Novalis parecem monistas
gue tomam o dualismo como caso particular; em Neovguadro de referéncias é todo
dualista, e a visdo de mundo monista € uma pasisitdé futura.

O intervalo temporal que separa Nerval de Novaldae corresponde a perda
das ilusbes; ao desvanecer-se de uma visao de notindsta. Para a primeira geragao
romantica, acontecimentos como a Independénciae-aonericana e a Revolugao
francesa davam sentido a historia. Justificavanerasgas em uma Europa que se
reconstruia apdés a Guerra dos Sete Anos e podeegac a ser a Jerusalém ou

Golgonooza de Blake, a cristandade restaurada delislo A geracdo de Nerval

682 Kristeva,Sol Negro — Depress&o e Melancoliy. 157.
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presenciou o colapso de um império, uma restauragdmarquica e duas revoltas
derrotadas, as de 1830 e 1848.

Nerval deu valor simbdlico a Napoledo Bonapartesddesua estréia com
Napdéleon et la France guerrié@s 18 anos de idadf&.0 poemaAdieux de Napdleon,
a la France € o primeiro na edicdo d&euvres Complete€ o fim de Napoledo é
lamentado emAs Quimeras Equiparado ao destino de tantos herdis, deuses e
semideuses sacrificados, simboliza 0 encerramentm expectativa messianica.

O futuro fechava-se para Nerval e seus pares. INAoferecia muito mais que a
consolidacdo da sociedade burguesa naquele ambdmteeacdo conservadora.
Guillaume e Pichois comentam, m@suvres Completess meses de incerteza e medo
em 1850, ilustrados por este comentario de Maxime&Bmp:Literariamente falando:
nada, calma platitude; em todo lugar o tédio domilea indiferenca por todas as coisas
gue nao tocam diretamente ao interesse materiaf bagremente morto o tempo dos
entusiasma&®*

O mesmo ambiente a&lma platitudee tédio dominantexasperava Baudelaire,
levando-o a afirmar, no poema-aberturafdeFlores do Malque nada podia ser pior
nem mais infernal que o tédio; e, em 1857, doisapws a morte de Nerval, em seu
texto sobreMadame Bovaryde Flaubert, a diagnosticama sociedade absolutamente
embotada — pior que embotada —, embrutecida e gulpse ndo sentia horror senéo
pela ficcdo nem amor sendo pela po¥se

Nerval e Baudelaire se tocam. Se desprezassenmosma@agia, Nerval poderia
passar por baudelairiano. Surpreende como tiver@mgocontato. Nerval ndo tomou
conhecimento de Baudelaire, apesar de frequentasgemesmos lugares e terem 0s
mesmos amigos. Baudelaire sO se referiu a Nervaldeas ocasides: a primeira,
depreciativamente, e a segunda para elogiar seidisui

E certo que os dois grandes poetas do final do mbsmao francés diferem
profundamente no modo como organizaram suas olNasval fundiu géneros,
misturou tudo; Baudelaire inventou novos génergsm@&ma em prosa e os fragmentos,
porém separando-os de modo cuidadoso. Ha outra®gpde contato: ambos foram
atingidos pela censura que se acirrou no pés-k&48,0 Segundo Império. Entre suas
consequéncias, a interdicaoAte Flores do Mak de varios textos de Nerval, levando-o

®33 Nerval,Oeuvres Complétepg. XXIV.
%84 Nerval,Oeuvres Complétepg. IX, assim como a citacdo precedente.
%% Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 567.
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a desistir de projetos teatrais. Isso, conformasteglo pelos organizadores das
Oeuvres Compléeteem meio a destituicdes de funcionarios publicdsda sorte de
proibicdes; até mesmo de usarem barba (mostranel@ gqapressao visou os rebeldes
romanticos e ndo sO os revolucionarios socialistasim como, mais tarde, seriam
perseguidosippiese ndo s6 militantes).

Com todo o bucolismo de Nerval, sua rememoracdaurde idilica vida
campestre, algo frontalmente negado por Baudelainela ha paralelos possiveis na
relacdo de ambos com Paris. Nerval tambémfléoieur, conforme registrou nas
cronicas delLes Nuits d’'Octobrealgumas delas perfeitamente compativeis @m
Spleen de Paris — Pequenos Poemas em PEsaas viagens tiveram algo fthnerie
intercontinental, e ndo mais apenas parisiense.

As reformas de Paris a partir de 1848, com a dedtriique precedeu a abertura
dos grandes bulevares, embora sejam um dado maastante para a interpretacao de
Baudelaire, também afetaram Nerval. Tiveram untef@iais direto: por causa delas,
foi desalojado, expulso de onde morava em 185@, pamca mais ter domicilio fixo.

O estreitamento das perspectivas de Nerval e sentenoporaneos nao foi
apenas politico. Em meados do século XIX, saianmatzonte as possibilidades da
realizacdo do conhecimento total, da grande ing@gra sintese, reconciliando religido
e ciéncia, misticismo e racionalismo. A filosoflaméantica dos Schelling e Schlegel
caia em desgraca. Na razédo direta da perda degpmedbs Werner e Ritter, das
doutrinas vitalistas e organicistas na ciéncia,eterninismo tomava conta da cena,

agora com um novo porta-voz, Augusto Comte, sidieator e arauto do positivismo
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15.Baudelaire: a gnose da ambivaléncia.

Um Baudelaire dualista e pessimista se manifesta Aerffampa poema

acrescentado a terceira edi¢do, postuma, de 186& Hlores do Mal

Seja aonde for que va em torno desta esfera,
Sob um clima de fogo ou sob um sol distante,
Servidor de Jesus ou cortesdo de Citera,
Mendigo tenebroso ou Creso rutilante,

Paria, camponio, citadino e as vezes fera,

Seja-lhe o cérebro moroso ou esfuziante,

O homem sucumbe ante o mistério que o exaspera,
E né&o eleva o olhar sen&o por um breve instante.

No alto, o Céu! pareddo que o abafa como estufa,
Cenario ébrio de luz para uma 6pera bufa
De cujo palco ensanguentado o histrido se serve;

Terror do libertino, anseio do eremita;
O Céu! tampa sombria da imensa marmita
Onde indivisa a vasta Humanidade fe¥fe.

Dizer que o céu é uma tampa de marmita amplia @oaio possivel, do que
poderia caber no poema. Prosseguindo ousadias tioagA Tampaantecipa 0s
pseudo-similes do€antos de Maldororde Lautréamont, as ousadias de Rimbaud,
Laforgue, Corbiére, Jarry, e muito mais do que oedau. E uma das respostas
afirmativas & sua pergunt@:belo sempre é extravagant&?

A Tampanao é excec¢do na poesia baudelairiana: da mesmaesgaO Abismo
Deus, o sabio dedo erguendo,/ Desenha um pesadgiifonme e imens8® E a viséo
do céu como tampa ja esta no quarto dos poemasridsgspleende As Flores do Mal

[...] o céu plumbeo e baixo pesa como uma tampa/ sobspitito exposto ao tédio e

%% Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 225.
%87 Charles Baudelaire — Poesia e Progay. 773.
%88 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 226.
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aos acoite$®® Amostras de uma poesia que, para Auerbach (ermsaiceque voltara a
ser citadof*®agride a nogao tradicional do sublime

Convite as comparacfes, Tampapode ser cotejada cof Tygrede Blake,
pelo contraste. Representam percepcdes divergeatesdacédo entre Deus e o mundo.
Em Blake, Deus estd aqui, rtamivel simetriado tigre: o poeta e a selvagem
manifestacdo divina parecem estar frente a fréhte Baudelaire, Deus esta longe, no
palco ensanguentadeeparado do mundo pela tampa. Cronologicamentégimnentre
Blake e Baudelaire o intervalo de duas geracbesguespondem ao inicio e ao final
de um ciclo, aquele do romantismo; na politica, @es de um movimento pendular,
da revolucéo triunfante a restauracao absolutist@&speranca a desilusdo; e também da
presenca e do refluxo do sagrado.

A outra comparacéo imediata BeTampaé por afinidade, com o Nerval @
Cristo no Horto das OliveirasO Deus separado do mundo pela tampa equivale ao
Jeova-Jupiter ausente e silencioso, por quem Qrigtoa. Integram, ndo propriamente
o ciclo das mortes de Deus na poesia, porém darsisgao e saida de cena.

No capitulo precedente, foi justificada a assocagé poemas de Nerval ao
gnosticismo. Vale o mesmo pakalamp& Sim, ao levar-se em conta outras passagens

de Baudelaire, como a interrogagéo sobre a queddeanCoracéo a Nu

Em que consiste a queda?
Se é a unidade feita dualidade, entédo foi Deus gquaam
Ou, posto em outros termos, ndo sera a criacéopaipigueda de Deus?

Portanto, a queda foi acidente césmico.
Acusacdes contra Deus foram retomadas na critid8@2 aOs Miseraveigie

Victor Hugo:

Victor Hugo é pelo Homem e contudo ndo é contrasD&em confianca em

Deus, e no entanto nao € contra o homem.

Repele o delirio do Ateismo em revolta, e contuédlo aprova as glutonarias
sanguinarias dos Molocs e dos Teutates.

Acredita que o Homem nasceu bom, e no entanto, mesite 0s permanentes
desastres dele, ndo acusa a ferocidade e a nugiiaus’

%89 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 162;

%0 Erich AuerbachAs Flores do mal e o sublimemInimigo Rumor 8, pgs. 83 a 100,Viveiros
de Castro editora, Rio de Janeiro, maio de 2000.

%91 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 534.

%92 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 622.
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Por hipostasiar o mal como forca que rege o muBdadelaire achava inutil
tentar solucionaps abismos prodigiosos da miséria socila rejeicdo da esperanca
em uma conciliacdo final. Contudo, e para registraambivaléncia baudelairiana, o
Victor Hugo delLa légende des Sieclesepopéia da conciliacdo transcendente, assim
comoOs Miseravei® a prosa da conciliagcdo imanente — foi elogiasoacpoeta tipico,
por exceléncia:Desde o principio, Victor Hugo era o homem maisadof mais
visivelmente eleito para exprimir através da poesjailo que chamarei de o mistério
da vida®®® Isso, em um ensaio de 1861, contemporaneo deacails Miseraveis

A dimenséo ontoldgica do pessimismo baudelairianesgaltada em um ensaio

recente de Agnes Verlet, a propositcspeene melancolia:

Ha no spleen baudelairiano o sentimento muito pasca de um mal

ontoldgico, inerente a condicdo do mortal, que giva existéncia terrestre como

em um carcere, um hospital, um lugar de exilioctatho esse “rei de um pais

chuvoso” a quem nada diverte, nada distrai de édin.t[...] Como o observou

Benjamin, quem afirma que “Tenho mais lembranca&ssgueu tivesse mil anos”

nao evoca as lembrancas da infancia. O passadcelbaiasho € uma “Vida

anterior”, uma vida da alma que a arte, por seersaracdo, “mneumotécnica

do Belo”, pode reencontr&r?

Pascal foi mencionado no aqui citadcAbismo Mas onde se |1€, em Baudelaire
e seus comentaristas, os vocabulos Pascal e pasgatiode-se ler também Platéo e
platonismo, abrangendo Plotino e Agostinho, commdamente lidos por efé

O dualismo baudelairiano se traduz em uma constafiéxdo sobre a dualidade
de caminhos, da ascese e da dissolugao. Expressdexclaracbes ddeu Coracéo a
Nu: H& em todo o individuo duas postulagfes simultdneasm em direcdo a Deus,
outra a Sat®°° E, em um plano autobiogréficBeesde crianca que sinto em mim dois
impulsos contraditérios: um de horror e outro delkacao pela vid&®’

Um desses impulsos, do horror, resultou em poem@Esidos para que ganhasse
reputacdo de excéntrico e fosse classificado pgticas da época como realistama
Carnica A uma Mendiga Ruivas sete velhos outras de suas cenas da vida urbana; a

série dos vinhos, inclusiv® vinho do trapeiroe O vinho do assassine todas as
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passagens em que, desde o prélogo, o péenaitor, deAs Flores do Malé dito que
inferno e mundo sdo equivalentes, ou que o verdad®erno é este mundo em que
vivemos, como reiterou na prosa @eepusculo Vespertinem O Spleen de Paris —
Pequenos poemas em proga] eu posso, quando o vento sopra la de cima, acalenta
0 meu aténito pensamento com esta imitacéo dasdraas do Inferné®®

Uma Carnicachocou leitores pela descricdo daisa apodrecidacom suas
moscase larvas e seufedor repugnantea emitiruma bulha esquisitaDeslocou o
sublime e Ihe sobrepds o abjeto. Em um ensaio sohverror sublime e o abjeto,
Marcio Seligmann-Silva observa qaebjeto nos remete para baixo — cadaver, vem do
latim cadere cair: um corpo que caiLembra que,falando esquematicamente, o
sublime remete ao sublime espiritual — e 0 abjaionasso corpoAmbos, abjeto e
sublime,lidam com o inominavel e sem-limifé8 Podem alternar-se: em seus versos
finais, Baudelaire expressou a crenca platbnicdormaa pura, em contraste com a

horrenda manifestacgéo terrena:

Entdo, querida, dize a carne que se arruina,
Ao verme que te beija o rosto,
Que eu preservei a forma e a substancia divina
De meu amor ja decompost$
Uma Carnica da década de 1840, ndo descreve apenas a dedgiopda

carne: expressa uma visdo de mundo. A mesma deglaraVieu Coracao a Nu

As idéias sdo por si mesmas dotadas de uma vidéalmmomo as pessoas.

Toda forma criada, mesmo pelo homem, € imortak Bdbrma € independente

da matéria e ndo sdo as moléculas que constitderma.®*

Como um dos aspectos de sua complexa relacdo coatuoal, Baudelaire
trouxe o0 corpo para a poesia, de um modo inteireneovo. Se comparado a
contemporaneos e predecessores imediatos, inclusveaqui examinados Blake,
Novalis e Nerval, pode-se dizer que foi um poetaaipo: passaram a ter um relevo

inédito na poesia romantica seu proprio corpo erpacda mulher, quer fosse desejada,

%% Charles Baudelaire - Poesia e Progmy. 303; Baudelair€ Spleen de Paris — Pequenos
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amada, execrada, apenas mencionada ou vista dageassNerval chega a ser
incorpdreo: seu “eu” falso e verdadeiro, ele e t’apisdo fantasmas. Em sua lirica e
seus relatos protagonizados por mulheres, ndotémasn seus corpos. Em Novalis ha
um corpo amoroso e sensual, mas como veiculo paranacendéncia. Em Blake,
especialmente e® Casamento do Céu e do Inferind exaltacdo do corpo sensual, da
nudez da mulher como manifestagdo divina. J& enddaiue, o corpo foi perscrutado.
Ou melhor, os corpos: um deles, degradado, equipasacarnica do poema; outro
sublime, tratado através de imagens que o equipatam mundo maravilhoso.
Baudelaire escreveu sobre seu préprio corpo em a®e®m alto impacto como
Uma viagem a CiteraChegando a ilha de Vénus, destino dos amantesnga um

cadaver putrefato, pendurado a uma forca; é seavead

Vénus, em tua ilha eu vi um sé despojo
Simbdlico: uma forca, e nela a minha imagem...
— Ah, Senhor, dai-me a forca e insuflai a coragem
De olhar meu corac&o e meu corpo sem A%jo!
Uma viagem a Citerae As Metamorfoses do Vampjraam dos poemas
censurados das Flores do Malcompletam-se: em um, o cadaver € do poeta; mo,out

0 poeta € o vampiro, cadaver animado, junto da eoingira morta e decomposta:

Quando ap6s me sugar dos 0ssos a medula,
Para ela me voltei ja languido e sem gula
A procura de um beijo, uma outra eu vi entdo
Em cujo ventre o pus se unia a podridao!

E o corpo presente. Ja dfn te amo como se ama a abdboda notumaorpo
da amada esta ausente; resta o seu, que seéCagita um coro de vermes junto a uma
carnica’®

A sifilis de Baudelaire e os sofrimentos dela desmdes tém sido invocados
para interpretar esses poemas, que chocaram petadem Mas eles expressam uma
visdo de mundo, regida por uma logica implacavetumdo é feito de matéria caida; é
cenario da degradacédo; a natureza e o corpo sé&wddo; seu destino € a corrupgao.
Uma Carnicaé, portanto, emblematico: condensa essa visdaiddan

Quanto maior o transcurso do tempo, maior o afastéonda origem, da

perfei¢cdo. Por isso, o tempo é designado como giuiymo poema com esse titulo:

92 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 203.
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O dor! O Tempo faz da vida uma carnica,
E o0 sombrio Inimigo que nos roi as rosas
No sangue que perdemos se enraiza e"Vical
Assim Baudelaire reproduz a visdo gnoéstica do caqooo prisdo na qual a
alma esta encarcerada, e do tempo como marchandeste.
No capitulo das relagBes entre Baudelaire, gnesiie corpo, tem que ser
levado em conta sua variante original do culto mtiné a mulher. A exemplo de
Nerval, multiplicou-as. Mas néo se limitou a ideallas. Em passagens misoginas,

invectivou-as por serem naturais:

A mulher é o oposto do Dandi.
Deve pois nos causar repulsa. [...]
A mulher € natural, isto é abominéavel.

Por isso mesmo ela é sempre vulgar, ou seja o&intto Dand{*®

No mesmo poema — por exemplo, AnCabeleira— podia cultua-las commésis
onde sonhpama-lascomo se ama a abobada noturra chama-las deil animal,
execrando anulher impurae omonstro cego e surdo em cruezas fecufitl®scilava
entre dois tipos em sua poesia, representados adae Sabatier, para quem escreveu
poemas de um intenso lirismo, e Jeanne Duval, @mpa&nheira por anos a fio, parceira
em uma histéria de degradacdo. Mas podia juntadois polos no mesmo poema,
tornando-o ambivalente.

O Baudelaire lirico e apaixonado — uma das facetaslimensfes da obra
poética complexa, apesar de pouco extensa — saclBstdo gnosticismo nos poemas de
exaltacdo do corpo feminino, identificado ao munBotre outros, enA uma Dama
Crioula, Perfume Exotice A Bela Nay ou em seu correlato entre 0s poemas em prosa
do Spleen de Parjso Convite a ViagemEm A Bela Nay a mulher € um mundo, uma
viagem paradisiaca; e@onvite a Viagemum paraiso, o maravilhoso pais da Cocanha,
equivale a mulher amada.

Interessa, ndo apenas examinar 0 dualismo de Baugjglorém mostrar como
se projetou em um pensamento inovador sobre o pagta relagcdo com a sociedade.

Desde Blake, com sua associaca@ewnio poéticppassando por Wordsworth e

Coleridge, a imaginacéo transcendente é propri@aoverdadeiro. EnSaldo de 1859

% Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 113.
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Baudelaire endossou essa associacacaidha das faculdadeg aparentada com o
infinito, a centelha divina, ao citar este trecho da romtminglesa Catherine Crowe:

Por imaginacdo, ndo quero simplesmente exprimidéaicomum implicita
nessa palavra de que se faz tdo grande abuso] & gumplesmentéantasia
porém imaginacaoriadora, que € uma fungdo muito mais elevada, e que, assim
como o homem ¢é feito a semelhanca de deus, guardaelacdo remota com
esse poder sublime com o qual o Criador concebia, &€ mantém seu
universo’®’

Em 1859, dizia o mesmo que Eliphas Lévi, tambémfecomo carater
transcendental a imaginacdo, em $#mgma e Ritual da Alta Magiade 1855:a
imaginacéo € como que o olho da aling é por ela que vemos os reflexos do mundo
invisivel[...] A imaginacéo aplicada & razéo é o géhtdMas Baudelaire a elogiou em
oposicdo ao natural, ao mundo empiricamente dasgsimaprojetando o culto a
imaginacdo em uma poética e uma estéadno inutil e fastidioso representar aquilo
que &, porque nada daquilo que existe me satigfamatureza € feita, e prefiro os
monstros de minha fantasia a trivialidade concréta

A visdo do mundo como emanacdo degradada fundamesdo elogio a
imaginacgao, possibilidade de acesso ao ndo-mundeossivel, e sua critica ndo s6 ao
natural, mas aos naturalismos: se o0 mundo é unoha@ntdo o retrato realista do
mundo também seria horroroso. Dai o desprezo peldtara, expresso no titulo de um
dos capitulos dé&aldo de 1846Por que a escultura é enfadonhArgumentou:A
escultura se aproxima bem mais da natureza, e €ig&F que nOSSOS pProprios
camponeses, aos quais alegra a visdo de um pedecoabeira ou de pedra,
habilmente torneado, permanecem estupefatos dinbeais bela pinturd:®

Pelos mesmos motivos, rejeitou a fotografia em wtenso paragrafo de
impropérios contra reproducédo exata da naturezsobre a quah sociedade imunda
precipitou-se, como um unico Narciso, para contempgla trivial imagem sobre o
metal** (felizmente, sua critica ndo o levou ao pontoetrisar-se a ser fotografado,

resultando nas imagens por Nadar, a quem elogiGarjat).
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Dai seu anti-realismo em literatura e artes. Inasé&ram suas condenagfes da
literatura realista; por exemplo, no elogio a pae& Victor HugoAo descrever aquilo
que €, 0 poeta se degrada e desce ao nivel dosgmfeao contar o possivel, ele
permanece fiel a sua funcdo; € uma alma coletivaigterroga, que chora, que espera
e que as vezes adivinfig

Chegou a sarcasmos como estes, do ensaio sobrghiledsautier:

Onde so6 é preciso ver o belo, nosso publico séabaseerdadeiro. Quando é
preciso ser pintor, o francés se faz homem desletdan dia, vi no saldo da
exposicdo anual dois soldados que contemplavamlegesp um interior de
cozinha: “Mas afinal, onde esta Napoledo?”, dizma(o catalogo trazia um erro
de numero, e a cozinha estava assinalada com oisaigalegitimamente
pertencente a uma batalha famosa). “Imbecil!”, @is®utro, “ndo vé que estao
preparando a sopa para quando ele voltar?” Efidram os dois, contentes com
0 pintor e contentes consigo mesmos. Assim é & &fah

Tais passagens sdo uma defesa da autonomia daoatta a submissdo a

mensagem. No texto sobre Gautier, ainda reclamou

[...] que a Franca tenha sido providencialmentaderipara a procura do

Verdadeiro, de preferéncia ao Belg] fmais ainda de que o carater utépico,

comunista, alquimico, de todos 0s seus cérebrofiespermita uma paixao

exclusiva, a das formulas sociais.

Ao apoiar o esteticismo de Gautier, a doutrinaatée“pela arte”, em favor dos
belos raios de sol da estétjceontraa doutrina da indissolubilidade entre o Belo, o
Verdadeiro e o Bemgue, para ele, ndo passava wea invencao do filosofismo

modernojnvestiu contra a corre¢ao politica:

Com efeito, de alguns anos para ca, um grande darbionestidade apoderou-se

do teatro, da poesia, do romance e da critica.d@&xlado a questado de saber

que beneficios pode a hipocrisia encontrar nessdus® e funcdes, que

consolos pode tirar disso a impoténcia liter&ffa.

Ha mais um corolario importante da rejeicdo do natse a natureza € decaida,
entdo o artificial, ao negar o natural, é reacauraca decadéncia. Da valorizacdo do
artificial decorre seu modo de pensar a modernidagieor e admirador do marqués de

Sade, foi um critico da nocdo de progreddavera algo de mais absurdo do que

12 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 600.
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acreditar no Progresso quando o género humano, campodemos comprovar
diariamente, continua semelhante e igual a si mesmisto €, ainda no estado
selvagem?® E sua modernidade nao é indice de progresso.dd dalmoderno reside
justamente no carater transitorio, efémero. Antecipesta caracterizacdo da

modernidade como mudancga permanente, por Octaxi¢eRtre outros):

A modernidade é uma tradicdo polémica, e que desaltradicdo imperante,
gualquer que esta seja: porém desaloja-a paransiante apos, ceder lugar a
outra tradi¢cdo que, por sua vez, € outra manifaéstatpmentanea da atualidade.

A modernidade nunca é ela mesma: é serapte. [...] Tradicdo heterogénea

ou do heterogéneo, a modernidade estd condenadaraidade: a antiga

tradicdo era sempre a mesma, a moderna é semgrentéf '°

Em Saldo de 184€a incluiria uma secao intituladBo Heroismo da Vida
Moderna Nela, elogiou o maravilhoso urbano, em uma cdigté® aparente com 0s
retratos da metropole como infermd:vida parisiense é fecunda em temas poéticos e
maravilhosos. O maravilhoso nos envolve e nos se@mo a atmosfera; mas nao o
vemos'*’ Nesse texto antecipatério, apresentou alguns Kiosigais temas e linhas do
seu pensamento, como a idéia do poeta na muliig@&orepetiria, entre outros lugares,
em Projéteis Embriaguez religiosa das grandes cidades. PanteidBoosou todos:
todos s&o eu. Vertigef® Na sérieQuadros Parisiensesle As Flores do Ma) é a
Cidade a fervilhar, cheia de sonhdsela, Flui o mistério em cada esquina, em cada
fronde,/ Cada estreito canal do colosso possétiteNo ensaio famoso, Walter
Benjamin mostrou como se inaugurava uma nova relagée o poeta e a metropole:
Pela primeira vez, com Baudelaire, Paris se torbgt da poesia liricd*

Os elogios a modernidade, a moda, a maquiagem,aadisino,uma coisa
moderna e que resulta de causas totalmente névas maravilhoso das metrépoles, a
tudo o que, além de artificial, fosse inesperadmr@reendente, prosseguiriam até um
de seus ultimos textos de critica de a@ePintor da Vida Modernade 1863. Nele,
proclamou qué\ modernidade é o transitério, o efémero, o coming, € a metade da

arte, sendo a outra metade o eterno e o imutdveéhcluiu o capitulo sobre @éndye
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suanecessidade ardente de alcancar uma originalidagtgrd dos limites exteriores da
conveniéncid? por isso tornando-sem simbolo da superioridade artistica de seu
espirita Pertenceria a familia dos gparticipam do mesmo carater de oposicédo e de
revolta expressando, através da atitude e estilo de @idagntradicdo entre arte e
sociedade, e a condi¢do de ser a parte e a maeoeth.

Uma consequéncia de seu culto ao dandismo: seressee e fascinacdo por
lésbicas. Isso é observado por Olgaria M&tdap associar as lésbicas de Baudelaire a
nocdo de modernidad&ssa beleza classica, amoral, € moderaaao dandismo e a
critica ao naturalSafo, a mulher-dandi, é a perfeicdo alatiphisise da contra-religiap
quedramatiza também o desterro do poeta no momentapitalismo Principalmente,
transitando do masculino ao feminirtais Iésbicas representam o proprio Baudelaire, o
duplo de Safoque éndo-dialético, pensando por antinomias e paradd%bs

Por isso, um dos titulos inicialmente pensados par&lores do Malfoi Les
lesbiennes Suas lésbicas foram, algumas, histéricas ou dagichs, como Safo,
Hipolita e Delfina. Dedicou-lhes poemas importante® dos que ndo escaparam a
censura em 185T,esbos exalta a ilha grega como celebracdo do amor: lvesbos,
ilha onde os beijos s&o como cascatZsEm outro,Mulheres Malditas- Hipdlita e
Delfina, sua paixdo e condenacdo sdo homenageadas cavignieE quem diante do
amor ousa falar do infernd®

Ja foi citado aqui, no Capitulo 4°, o poema dasmamias de Baudelaire)
Heatontimoroumengso qual ele diz que é, simultaneamente, a factato, o rosto e
a bofetada, a roda e a mao, vitima e al§bE foi observado que ele traz para o nivel
da imanéncia, do dia-a-dia, a imagética dos mstiewa referir-se ao sublime, a esfera
divina: o conhecimento nao-discursivo passa, emd8ature, a ser instrumento para
enxergar o real imediato, o0 mundo das coisas, es@Zguele das formas perfeitas. E a
mesma logica — da confusédo de transcendéncia émian— que rege seus elogios as
lésbicas, antinomias viventes, desafios ao prioc@d identidade e nao-contradicao
(pelo qual um homem teria que ser homem e uma muhe mulher). Hermafroditas

terrenos, as lésbicas de Baudelaire correspondesndrdgino, simbolo importante no

22 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 871.

2 Nisso acompanhando o BenjaminAl®aris do Segundo Império em Baudelaire

24 Matos, OlgariaUm Surrealismo Platénicem Novaes, Adauto, orBpetas que Pensaram o
Mundg Companhia das Letras, Sdo Paulo, 2005, pgs. 316.a

% Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 232.

26 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 236.

27 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 166.



257

gnosticismo e hermetismo, porém desprezado poreBlakusente em Novalis e Nerval.
Em seus elogios Mladame Bovaryinvertendo o julgamento moral de Flaubert, esta o
da protagonista unir qualidades femininas e masasiliesse bizarro andrégino
manteve todas as seducées da alma viril num ceméinfno encantadof’®

O capitulo das léshicas faz parte do modo romaniobora obviamente
pessoal) de como Baudelaire identificou arte e.vidale também correspondem suas
provocacdes, que tornaram fascinante sua biografia.

Um dos poemas em prod@, Mau Vidraceirg traz elogios aima espléndida
coragem para executar os atos mais absurdos eradp até os mais arriscadgé’
ilustrada pelanofensivo sonhadague ateou fogo a uma floresta, por outro que azend
um charuto perto de um barril de poélvora, e pelidd que saltard de relance ao
pescoco de um velho que caminha a seu. l@dimina com o relato de como obrigou
um vidraceiro a subir as escadas até seu sexto angar ele ndo teridros réseos,
vermelhos, azuis, vidros magicos, vidros parads$ao empurrou escada abaixo; e,
assim que reapareceu na calcada, jogou-lhe umdeaBiores, estilhacando seu estoque
de vidros, aos gritos d€®© lado belo da vida! O lado belo da vid@lutro texto da
mesma familia e do mesmo livroEspanquemos os Pobres!nele, é espancado um
mendigo até que reaja e se transforme em seu‘fual.

O protagonista na primeira pessoa@eViau Vidraceirg de outrosPequenos
poemas em prosae dos demais trechos que suscitaram este conoed&r\Walter
Benjamin: O que assim Baudelaire expde poder-se-ia chamarmg¢afisica do
provocador € o0 mesmo de cenas reais, ao apresentar-se dédmmdge pbr em pratica
esta maximaO que ha de mais atraente no mau gosto € 0 pradstoeratico que
sentimos em chocar os outrd$ Do valor conferido ao dandismo vinha seu modo de
apresentar-se: € o Baudelaire comentado por Breagknthologie de I'humour nojr
agueledas luvas rosa-palido de sua juventude faustosapetaca verde exibida no
Café Riche, até o chale de seda aveludada escavastimenta suprema de seus maus
dias o0 mesmo que perguntou a um burgués que se gdbavgualidades de suas duas

filhas: e qual dessas duas jovens o senhor destina a frigét? >
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Compare-sé) Mau Vidraceiroa um episddio biografico, de suas conferéncias
na Bélgica em 1863:

[...] 0 éxito da primeira conferéncia, devido ennt@a constatacdo pelo publico
de que o conferencista ndo era o “monstro de fejte todos esperavam, a
soltar impropérios e a contrair esgares, faz com aaudiéncia da segunda,
dedicada a Théophile Gautier, conte com grande ridenormalistas e jovens
aristocratas do interior que vinham aprimorar sesfidos nos pensionatos
educacionais de Bruxelas. [...] A estrela ma dedBkire, que o levava a
estranhas acbes de que mais tarde se arrependargamnente, parece no
entanto que brilhava em cheio nessa noite. Ele comeor agradecer ao
auditorio pela boa recepcdo de sua primeira camf&ag dizendo que estava
particularmente comovido por ser aquela a primedaque falava em publico.
“Estou ainda mais comovido”, continua ele, “por f@Erdido aqui minha

virgindade de orador, uma virgindade alias ndo raisentavel que a outra”.

Pode-se imaginar a estupefacdo que essa fraseucaoBme 0s ouvintes. As
mestras levantaram-se ultrajadas e retiraram nhauemde suas alunas em fila
indiana do local. Muitas outras pessoas seguir@a®-thexemplo e o auditério
ficou praticamente vazio [."¥}

7

Esse Baudelaire real é o mesmo que protago@zaMau Vidraceirq
Espanquemos os Pobres demais textos de provocacdo. Ao encarnar sewsste
encenava a contradicdo entre poesia e sociedadgiatladvém a idéia do poeta como
ser a parte, maldito. Sempre deu respostas afirasatis perguntas que formulou no

prefacio de sua traducéo de Poe:

Existe entdo uma Providéncia diabdlica que preparafelicidade desde o
berco? Tal homem, cujo talento sombrio e desoladanspira medo, foi jogado
com premeditagdonum meio que |lhe era hostil. [...] Sera que o gelsadas
‘Trevas’ sempre envolvera essas almas de eleit50?

Reproduziu o que, para Hans Jonas, € 0 cerne diigiamo: o mito do eleito
lancado por poténcias superiores em um mundo gué dstranho.

Em Abel e Caimrepetiu o Nerval dénterosao se identificar aaca maldita
dos rebeldes contra o Criad&®aca de Caim, sobe ao espaco/ E Deus enfim deita po
terra!’® Os dois poemas seguintes da mesma d@eeolta sdo as amostras de maior
popularidade do satanismo baudelairiano que tamflaenciaria outros poetafiAs
Litanias de Sat& Oracda Com relacéo ao cristianismo, ha inversao, pogfedtoma

o lugar de Cristo; com relagéo ao gnosticismo tai@ia Nerval, ha deslocamento, e o

"3 Charles Baudelaire— Poesia e Pros@ prefacio por lvo Barroso, pg. 17.
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7% Charles Baudelaire— Poesia e Progg. 207.
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papel de Caim e de Anteros passa a ser desempepbadsatd, assim consagrado
(como ja o havia sido por Blake e Shelley) comobsim da rebelido romantic®ai
adotivo dos que, em célera sombria,/ O Deus Padretbdo Eden terrestre um df&’

Vé-se o fio condutor unindo dandismo e demais @gguexcéntricas, os textos
de provocacéo, e a nogéo de “poeta maldito”, doetkisterrado no mundo.

O destino dos malditos, dos rebeldes da estirp€aim, dos que tém icaro e
Prometeu como arquétipos, é a queda. Variacdes sdlema estdo em poemas cdino
Albatroz um principe das alturasjue, exilado no chdpnem consegue andd; no
poema em prosa no qual perde a aBeaga de Auréold®® na sérieSpleendeAs Flores
do Mal, onde éo rei sombrio de um pais chuvogmara quena terra se torna em
calabouco horrend&® entre outras metaforas do degredo no mundo.

Assim como ha uma queda no mundo, na poesia deeBangdha uma crenca na
sua reversdo, em uma ascensdo que corresponde gnos® E a gnose da poesia.
Também nisso herdeiro da tradicdo romantica, ifleoti poesia e conhecimento, desde

0 inicio da séri&pleen e ldeahue abréAs Flores do Mal

Pois que elad poesigq apenas sera feita de luz pura,
Arrancada a matriz dos raios primitivos,
De que os olhos mortais, radiantes de ventura,
Nada mais sdo que espelhos turvos e cafitfos!
Logo a segquir, no terceiro poema da série, desgeeaeviagem da centelha de

luz em seu retorno a origem, ao igneo centro deewsn:

Para além do igneo sol e do éter que ha nos ares,
Para além dos confins dos tetos estrelados

Flutuas, meu espirito, agil peregrino [...]
E bebes, qual licor translucido e divino,
O puro fogo que enche o espago transparente.
Ao término da viagem, alcanca o conhecimeatdende/ a linguagem da flor e

das coisas sem v6%

7% Charles Baudelaire— Poesia e Progg. 209.
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Dai as analogias do poeta e do mago, como esRrajéteis A escrita e a
linguagem enquanto operacdes magicas, sortilégimcaério’** e a concepcdo do
poeta como tradutor de mistérios, reiterada noi@lagvictor Hugo, no ensaio sobre
Wagner e em outras passagens. Meu Coracdo a Nuaproximou poesia e alquimia,
antecipando RimbaudHa uma religido universal, feita para os Alquimistalo
Espirito: uma religido que emana do homem, considercomo um memento divifi
E o esteticismo mistico; ou a mistica do estetiojsm culto aum puro espelho que
idealiza a realidadecomo proclamou erilino & Belezd* Mas seu belo, feito de

opostos, resultava do encontro do sublime com mhor

Provéns do negro abismo ou da esfera infinitgd? [...
Em teu escrinio o Horror € joia que cintila, [...]

Que venhas la do céu ou do inferno, que importa,
Beleza! 6 monstro ingénuo gigantesco e horrendd! [.
De Saté ou de Deus, que importa?'{>.]

Através do anti-naturalismo e anti-realismo, Baaiel chegou a um
gnosticismo particular: a gnose da modernidadea Esh sinal positivo por negar o
mundo, a ordem natural das coisas. A gnose passpligaler ao novo, COMo NOS
quartetos finais dé Viagem o poema adicionado como epilogé\s Flores do Mal
Extenso e complexo, ndo apresenta um roteiro defim exemplo d¥iagem a Citera
percorre 0 conjunto das coisas existentes. Raejeit@ando como tedioso, assim como o

fizera na abertura d&s Flores do Mal

Sabor amargo € o que se tira de uma viagem!
Monotono e pequeno, 0 mundo, sem remédio,
Hoje, ontem, amanh@, nos faz ver nossa imagem,
Um oasis de horror num deserto de tééfo.

Encerra o poema, e o livro, com esta declaracgwideipios:

O Morte, velho capitdo, é tempo! As velas!

Este pais enfara, 6 Morte! Para frente!

Se 0 mar e 0 céu recobre o luto das procelas,
Em nossos coragdes brilha uma chama ardente!

742 Charles Baudelaire - Poesia e Progg. 510.
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Verte-nos teu veneno, ele é que nos confortal
Queremos, tanto o cérebro nos arde em fogo,
Ir ao fundo do abismo, Inferno ou Céu, que importa?
Para encontrar no Ignoto o que ele termaled "’

O novo, sendo 0 nao-natural, € o universo do pelssiAssim, o arcaico
dualismo gndstico pode ser relacionado ao Bauggaafeta das vanguardas, precursor
do é preciso ser absolutamente moded® Rimbaud, de sua reivindicacéo rwo —

em idéias e formae domake it newpoundiano.

Apesar de todos esses paralelos entre Baudela@grmsticismo, possibilitados
pelo recorte de suas passagens dualistas, confdmnta invectivando Deus, execrando
o mundo, declarando-se um estranho na Terra, hectaspdecisivos da sua obra e
pensamento que parecem afastar-se da vis&o de muoasiica e dualista. E o que se vé
em sua ambivalente relacdo com o cristianismo, eémngo-paganismo ocasional, no
estilo e, especialmente, na ado¢ao da doutrinadieardas correspondéncias.

A relacdo de Baudelaire com o cristianismo € untgale controvérsias.
Conforme o trecho citado, corrobora a afirmaca&lds, de que entrou no cristianismo
pela porta dos fundos. Os poemas satanicos mamfesicrenca no pecado original ou
proclamam o arrependimento, porém de modo satin@s em trechos dos escritos
intimos parece falar de culpa, arrependimento éagdip a sério, como nBlogio da
Maquiagem A negacao do pecado original contribuiu em boa @gréra a cegueira
748

geral daquela épocpdo século XVIII]

O Baudelaire neo-pagéao esta Bmhard Wagner e Tannhauser em Paris

A radiosa Vénus antiga, a Afrodite nascida da maggpuma, ndo atravessou
impunemente as horrendas trevas da ldade Média.n&ba mais habita o
Olimpo, nem as margens de um arquipélago perfunRdoolheu-se ao fundo
de uma caverna magnifica, é verdade, iluminadayvtadpor luzes que nao sao
aquelas do benevolente Febo. Ao descer sob a ¥&rajs se aproximou do
inferno e ir4, sem duvida, em certas solenidadesmataveis, prestar

47 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 217.
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regularmente homenagem ao Arquidemdnio, principecatae e senhor do

pecado’*®

Ao prefigurar o culto simbolista ao formulador @de total inverteu o sentido
moral e teolégico d&annhéduserOnde Wagner tomou o partido da Maria cristd eontr
Vénus, derrotada e expulsa ao final, Baudelairda®@@ da deusa: para ele, o inferno &
a terra, e ndo ¥enusbergO comentario sobre a Vénus demonizada pgebasendas
trevas da Idade Médiaquivale a célebre frase de Nietzsaheristianismo deu veneno
a Eros e o transformou em pecadesta lamentar que 0 poeta ndo chegasse a ouvir
Tristdo e Isolda e perguntar o que diria dearsifal, que Nietzsche rejeitou pelo
cristianismo e que Baudelaire talvez rejeitasseamr o partido da feiticeira Kundry,
opondo-se a crenga em uma inocéncia natural congigém para alcancar o Graal.

Baudelaire também difere de outros poetas afingrasticismo no estilo. Foi
atribuido aqui um estilo gnostico a Blake pelaigstorrencial e pela criagcdo de mitos
nos extensos poemas simbolicos. O NervaAdeQuimerase o Victor Hugo dd.a
Legende des Sieclésram poetas da mitologia. Comparar Baudelairda&eB Nerval e
Hugo revela outro tipo de relacdo. Seprimeira revolucdo romantica foi uma
“revolucdo mitolégica’, conforme a citacdo de Albuy no Capitulo 1° ravets dela
mitologias nérdicas, de Ossian a Edda, e orien@ésocaram o panteon dos classicos,
entdo Baudelaire promoveu sua restauracdo: os temastidades mitoldgicas séo
aqueles de um leitor dos classicos.

Conhecia bem, é certo, a bibliografia esotéricajticnadora da tradicdo
hermética, como resume Dal Farra em um ensaio solareelacdo com Eliphas Lévi:
foi possivel certificar-se hoje com seguranca qaadglaire leu, além de Eliphas Lévi
[...] Swedenborg, Fourier, Joseph de Maistre, Hoéné Wipksquiros, Pierre Leroux,
Charles Louandré®® Mas n&o aprendeu a ler na biblioteca do tio-avoNdeval.
Profetas n&o vinham conversar com ele, como orfaz@n Blake; ndo era visitado por
espiritos, como Victor Hugo. Em Nerval, personageriicos sdo arquétipos de um
drama césmico que se projeta na vida real: JenrgnCé Isis, Nerval € Orfeu.
Correspondem ao geral que ilumina o particular.Bamdelaire, o particular vai ilustrar
0 geral; uma carni¢a, repugnante metonimia, mastiado platbnica de mundo. Mitos,

quando invocados, tém funcao ilustrativa, e atémddiwa em versos como estes:

49 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 922.
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Remate de MaledJniversidade Estadual de Campinas, Instituto deidos da Linguagem,
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Amo a recordacdo daqueles tempos nus
Quando Febo esculpia as estatuas na luz. [...]
Cibele, entdo fecundada em frutos generosos,
Nos filhos seus nao via encargos onerosos-¥...]

Compare-se essa referéncia a Febo com aquel desdichadode Nerval:
Serei Amor ou Febo? ... Lusignam ou BiroNerval é Febo; fala do mito presente, que
se confunde com a histdria e voltara a acontecer. Baudelaire, Febo faz parte
daqueles tempogpertence irremediavelmente ao passado.

Ha um Blake da imanéncia e do dia-a-dia, daa¢cdeshd um Nerval cronista
parisiense dé.es Nuits d’OctobreMas, se comparado aos predecessores romanticos,
Baudelaire € um poeta do particular, da vida catididosQuadros Parisienses do
Spleen de ParidNao foi um crente, nem um obcecado como Nerval.

Seu distanciamento critico com relacdo aos mifmsajustado a sua condicdo de
pensador da modernidade, talvez tenha relacdo oanfiosmacao filosofica. Sabe-se,
através de biografias como a de Pichois e Ziegthy ensaios como o de Pommier, que
0S remanescentekeune Franceos que se reuniam no atelié da Rue Pimondan na
década de 1840, ndo o fazia apenas para tomar gifimoar haxixe, mas para discutir
filosofia, entre outras leituras, esotéricas ingeisSem haver sido poeta-filésofo, como
o foi Novalis, nota-se em Baudelaire, mesmo quar&doos cita expressamente, o leitor
nao s6 de Platdo, de Plotino e Agostinho, mas de &dlegel, e, evidentemente, da
filosofia romantica de Schelling e Schlegel, posisiundamento da sacralizacdo da
poesia e do poeta. Procedeu, contudo, a uma redes®a filosofia, especialmente na
questao do sujeito. Onde, para os romanticos aeepa geracdo, o conhecimento do
sujeito se confundia com o conhecimento do univezso Baudelaire a relagdo entre
sujeito e objeto é de outra natureza. Ha uma tepséi® as duas instancias; uma
contradicdo a ser superada pelo que chadewarte puraem um texto inacabado e
publicado postumamentd, Arte Filoséfica O que é a arte pura segundo a concepcao
moderna? E criar a magia sugestiva que contenhemasmo tempo o objeto e o suijeito,
o mundo exterior ao artista e o proprio artistd Assim, a0 mesmo tempo em que
comparava o artista ao mago, capaz de projetdjatsidade na objetividade, a esfera
simbdlica no mundo das coisas, introduziu a id@asdlucdo da contradicdo entre

sujeito e objeto, a resolver-se atravéada pura

"1 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 109.
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Se, como disse Octavio Paz (conforme citado aquiCapitulo 1°), a critica
romantica da religido foi uma critica religiosatdnem Baudelaire ha uma metacritica.
Ao mesmo tempo, foi o poeta que mais extraiu caitsras da visdo de mundo do
hermetismo, pelo modo como a projetou em uma eatdissim como o fundamento de
seu elogio ao novo e sua teoria da modernidade doalismo gnéstico, 0 que escreveu
sobre correspondéncias e analogia veio do hernmetism

Pela importancia, cabe a transcricadCaerespondéncias

A Natureza € um templo onde vivos pilares

Deixam filtrar ndo raro insdlitos enredos;

O homem o cruza em meio a um bosque de segredos
Que ali o espreitam com seus olhos familiares.

Como ecos longos gue a distancia se matizam
Numa vertiginosa e lugubre unidade,

Tao vasta quanto a noite e quanto a claridade,
Os sons, as cores e 0s perfumes se harmonizam.

Ha aromas frescos como a carne dos infantes,
Doces como o oboé, verdes como a campina,
E outros, ja dissolutos, ricos e triunfantes,

Com a fluidez daquilo que jamais termina,
Como o almiscar, o incenso e as resinas do Oriente,
Que a gléria exaltam dos sentidos e da m&ite.

E o poema das sinestesias: 0s cheiros que s&o qoeesdo sons que Sdo
lembrancgas e emocgbes. No entanto, tais correspoagéarnca foram, para Baudelaire,
fendbmenos restritos a esfera da percepcdo, as8esiagie habitam a sensibilidade
exacerbada do poeta. Ele as via como propriedanlésntplg o bosque de segredos
Compunham a organizacao oculta da realidade, coalar de principios regendo o
Universo. A génese dessa visdo de mundo é resynoid®al FarraA “tenebrosa e
profunda unidade” lhe foi revelada pelas “corresui@mcias”, que ele tomou
emprestadas a mistica de Swedenborg, a qual ekgrfmido, quer seja por intermédio
de Balzac, quer seja por intermédio de Eliphas L8V

Em Charles Baudelairele Pichois e Ziegler, também é identificada a g&mas
correspondéncias e da nocao baudelairiana de hexmon

"33 Charles Baudelaire - Poesia e Progay. 109.
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Esta harmonia, Baudelaire aprendeu a decifra-lgagra leituras variadas, de
Plotino a Balzac, do qual ele constitui o que Jéammier com justeza chamou
de sua “mistica”, palavra que supde a organizac@a@dade do mundo. Nao
fazemos aqui uma histéria do pensamento de Bauveleléria longa, pois é
dificil saber o que ele deve a Fourier e a Constaihammenais e a Esquiros.
Passava de um livro a outro. [...] Swedenborg, \8kipmpelo qual se interessou
de novo em 1853-1854; acrescentemos Lavater —ra Badzac, ainda, permitia
aproximar Barbereau, “um notavel filésofo pouco hmxido”, e quantos

outros?>°

Havia um swedenborguismo generalizado entre autlardésal do século XVIII
e da primeira metade do século XIX. Uma de suasfesiactes estd em Balzac, como
demonstra Raymond Abelio no prefacio para uma edigé La recherche de

¢ as descricdes minuciosas, exaustivas, de cadacenigjeto, resultavam de

I'absolu:
Balzac acreditar na correspondéncia entre microo@smacrocosmo; ao descrever, por
exemplo, a mesa de trabalho de seu protagonisthéta descrevia o universo.

Mas Correspondéncias segue fielmente a doutrina hermética e
swedenborguiana? Nao haveria correspondénciassanogoema de Baudelaire? Sua
harmonia, universal e total, rege ndo apenas @aelentre a esfera celestial e terrestre,
entre o alto e o baixo dedbua Esmeraldavale para as relagdes na esfera sensivel, as
harmonias entr®s sons, as cores e os perfumpe manifestacdes de umertiginosa
e lugubre unidadee ndo da unidade luminosa. A originalidade do enealudelairiano
de entender correspondéncias foi observada podiests. Por exemplo, Sandra
Nitrini, a0 comentar a distincdo (de Anna Balakianjre ooriginal e ooriginel (em

francés), a propoésito darrespondéncia entre o céu e a ten@soneto:

Se o0 poema de Baudelaire se tivesse detido no ipoimpearteto ou se 0 poema
tivesse simplesmente ilustrado a correspondéntia ercéu e a terra no restante
do poema, Baudelaire ndo passaria de um eximicadont apesar de sua
perfeicdo. Mas o resto do poema transforma o precenhecido por meio de
uma deformacdo sutil que descreve, ndo a correépoiadentre o céu e a terra,
mas a das coisas puramente corporais no mundo memta material,
assinalando ndo a dualidade do universo, mas admida terra e sugerindo
uma orientac&o poética totalmente n&ia.

Essa originalidade também é examinada por Dal Faordratar da sua relacéo
com Eliphas Lévi, o abade Alphonse-Louis Constaditpoeta e o mago foram

" pichois e ZieglerCharles Baudelairgpgs. 240-241.
% Balzac,La recherche de I'abso|prefacio de Raymond Abellio, Gallimard, Paris789
5" Nitrini, Sandraliteratura ComparadaEdusp, S&o Paulo, 2000; pg. 142.
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companheiros na insurreicdo de 1848; e co-autaresokborarem enhes mysteres
galans de Parisde 1844. Escreviam de um modo sincrénico:

E na altura em que s&o publicados os Mystéres gibade Constant da a ILa
Mére de Dieyonde se Ié que “toda a natureza é um templomzsd No ano
seqguinte, ele publicardes Trois Harmonie$1845), do qual um dos melhores
poemas tem por titulo “Les Correspondances”. Asadéncias sao espantosas!
As epigrafes que abrem “Les Correspondances” dst@unsdo: “o sentimento
das harmonias exteriores faz os poetas — a inteli@&as harmonias interiores
faz os profetas”. E possivel que Baudelaire tenistificado a primeira delas
através do seu proprio “Correspondances”, ja questamente, seu poema foi
escrito entre 1845-1846, embora somente publicadd&57. [...] Além disso,
“certas aproximacdes dado a pensar que Baudelaj@asatenciosamente as
publicacées do abad€e®®

Ha mais paralelos possiveis na relacdo Baudeldig/i- Outros poemas de um
também podem ser aproximados aos do outro: o “Samsur’ de Constant ao “A celle
gue n’est trop gaie” de Baudelaire; o “Les promess#e I'amour” de Constant ao
“Chanson d’apres midi” de BaudelairéMas ha diferencas importantes:

O titulo e o primeiro hemistiquio do poema de Béaide se encontram, de fato,
em “Les Correspondances”: se bem que ambos ostiaitsparecam a fé num
simbolismo universal, a unidade que eles erigeméngmr principio, a mesma:
em Constant, a unidade — aureolada de religiosidagiduscada entre Criador,
Criacdo e Criatura; em Baudelaire, ela entrelacas@mss as cores e aos
perfumes’>®

De fato, o exame dkes Trois Harmoniesnostra o quanto Lévi ainda era o
Abade Constant em 1845. E poesia piedosa. Foiicida nada sintético. Uma das

estrofes dé.es Correspondancésm traducéo livre) proclama que:

Por uma secreta harmonia,

A terra assim responde aos céus,
E o instinto sagrado do génio

Vé sua ligagao misteriosa.

Nossa vida é um mais longo sonho,
E 0 que a morte nos leva

Encontra no céu sua realidade.

Ao dormir, sonhamos a vida,

Mas a vigilia, ao tempo submissa,

8738 Dal Farra,Anotacbes de uma Bibliografa: Baudelaire e o Essteq pg. 99; cita Jacques
Crépet sobrdlysteres Gallans des Theatres de Pa@allimard, 1938.
9 Dal FarraAnotacdes de uma Biblidgrafa: Baudelaire e o Essteq pgs. 101-102.
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Nada é sen&o um sonho da eternidite.

A relacdo é, portanto, entre céu e terra. Em ouposmas deles trois
Harmonies ouve-se ecos baudelairanos, porém enfraqueciiesio ausentes a
crueldade, a ironia, a ambivaléncia.

A correspondéncia total, multidimensional, de Bdaide ndo € estranha a
tradicdo hermética e gndstica. Conforme foi visidQapitulo 6°, no maniqueismo tudo
participa de tudo: a matéria e a substancia digstao irremediavelmente misturadas.
Mas ndo no sentido que lhe é dado em poemas denhgem a mulher amada ou
desejada, de exaltacdo do corpo, cdnm@erfume onde o cheiro do incenso ou do
almiscar € unsutil e estranho encantguetransfigura/ em nosso agora a imagem do
passadd®! Por isso remete ao corpo, a outros cheiros, deigd® alcovas, vestes.

Nos escritos intimos, a partir de uma cor revelarsemundoDo violeta: amor
contido e misterioso, velado, cor de abadesseentdo, € o mundo que revela cofes:
trevas verdes nas Umidas tardes de primaV&&orrespondéncias reaparecem &m
Cabeleirg onde o tosdo que até a nuca encrespa-se em cachaeitima Asia
voluptuosae uma Africa escaldanteum mundo longinquo, ausente, quase modo
sombrio oceanoo oasis onde sonhm odre abundantee muito mais, ao longo de sete
estrofes®® A Cabeleira tem um complemento na prosatm Hemisfério numa
Cabeleirg onde também a cabeleira é o universo, culminaredte final, no qual o
encontro amoroso supera o temg@ando me ponho a mordiscar ao teus cabelos
elasticos e rebeldes, parece-me que estou comesdodacdes®

Outro desses poemas luminoso# @ela Nau Nele, identifica a mulher que

admira a um navio; e os seios da mulher a um aomari

Teu colo que arfa sob o traje fluido e vério,
Teu colo vitorioso é como um belo armario,
Cujos claros gomos convexos

Como os broqueis capturam rutilos reflexos;

Provocantes broqueis de agudas pontas rosas!
Armarios cheios de iguarias tao preciosas
Vinhos, perfumes e licores

%M. A. Constant de Baucour (Eliphas Lévigs Trois Harmonies — Chansons et Poésies
MM. Felens et Dufour, Editeurs, Paris, 1845, pd.29
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que o coracdo e a mente inundam de torpGres!

Cada coisa se converte em outra na viagem pelo ondodcorpo e dos
simbolos: o poeta vai da mulher a nau, dos seioaudaer ao armario e seus estofos,
dai aos broqueis, vinhos, perfumes, licores...dBrebservou, erhe merveilleux contre
le mystere®® queA Bela Naunega o principio da identidade, de que algo, sengioe
é, ndo pode ser outro. E 0 pensamento analégicopenacido. Toma-0, por iSso, como
indicio deuma orientacdo poética totalmente nova

Assim como enmA Cabeleirae Um Hemisfério numa Cabeleirha relacédo de
complementaridade d& Bela Naucom um dos poemas em pro€aConvite a Viagem

no qual, depois de falar das belezas do utépigamCocanha, pergunta a amada:

N&o ficarias, 14, emoldurada em tua analogia, epuiterias espelhar-te, para
falar a linguagem dos misticos, em tua prépoarespondénci®®’ [...] Esses
tesouros, esses moveis, esses luxos, essa ordess, mxfumes, essas flores
miraculosas, tudo isso és tu. [...] Os enormesosaygue eles carregam, [...]
guando fatigados do marulhar das ondas e repletprddutos do Oriente, eles
reentram no porto natal, sdo ainda 0os meus pensasnenriquecidos que do
Infinito volvem para ti'°®

Em A Bela Nauy Baudelaire vai do corpo da mulher ao mundo;@wnvite a
Viagem é o percurso inverso, do pais desconhecido aeamulios dois poemas,
procede a antropomorfizacdo: atribui propriedadesngada que pertenceriam a
natureza. Dissolve o ser humano nas coisas aoraekeientidade com a natureza.

A logica desses poemas é a mesma do jogendmo outroque os surrealistas
iriam criar em 1953: de fundo hermético, baseadprivwipio da analogia, consiste na
descoberta de um termo oculto a partir de outréacko’®®

A exacerbacgdo das correspondéncias em Baudelairem@lar do que houve de
inovador na criacdo poética que o sucedeu. Bastré que os entdo jovens Verlaine
e Mallarmé, ao se declararem seus discipulos erb, l&fotaram essa poética; que
Lautréamont a refez ndgelo como que Rimbaud a incorporou/dquimia do Verbp

que foi invocada por Marinetti em seu manifestoreg@alavras em liberdadee que

"% Charles Baudelaire — Poesia e Progay. 114.

% Breton,La clé des champgg. 38.

570 grifo é do proprio Baudelaire.

%8 Charles Baudelaire — Poesia e Progay. 296.

%9 Sobre o jogo daim no outroe sua base esotérica, ha o texto de uma palesbaldearra,
Surrealismo e esoterismo: a alquimia da pogsiae devera sair em breve em uma coletanea
sobre surrealismo da editora Perspectiva.
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seria o fundamento da nog¢do de imagem poética cmpnoximacdo de realidades
distantes em Reverdy e na lirica surrealista.

Essa influéncia ndo se restringe a poesia propnemdita. A poética das
correspondéncias € uma visdo de mundo; dela deaoreeestética inovadora. Seus
fundamentos j& estavam &aldo de 1846=ncontra-se na cor a harmonia, a melodia e
o contrapontd ° Nesse texto antecipatério, com o elogio da imagioa a discussdo
do romantismo associado a modernidade, exp0s tcasi@s correspondéncias atraves

de maximas:

A harmonia é a base da teoria da cor.

A melodia é a unidade na cor, ou a cor geral. [...]

A maneira correta de se saber se um quadro € rastdiolha-lo de bem longe,
de modo a ndo Ihe compreender nem o tema nemhaslie é melodioso, ja

tem um sentido, e ja tomou seu lugar no reperttaglembrancag... ]

Ignoro se algum analogista estabeleceu solidamemi@ gama completa das

cores e dos sentimentos, mas lembro-me de umageassde Hoffmann que

expressa perfeitamente minha idéia, e agradardos gue amam sinceramente

a natureza: “N&@o é apenas em sonho, ou no ténireodple precede o sono,

mas mesmo acordado, quando ouco musica, enconteo amalogia e uma

reunido intima entre as cores, 0s sons e 0s pesfuPagece-me que todas estas
coisas foram geradas por um mesmo raio de luz,vendese reunir num
maravilhoso concerto. O odor dos girassb6is marrensermelhos produz
sobretudo um efeito magico em minha pessoa. Eléamentrar em profundo
devaneio, e entdo ouco ao longe os sons gravedungos do oboé.”

A citacdo dakKreisleriana de Hoffmann, celebrandama analogia e uma
reunido intima entre as cores, 0s sons e 0s pegufaeé a terceira estrofe de
Correspondéncigscom o aromaoce como um obpgerde como uma campingaldo
de 1846contribui, portanto, para a datacéo do soneto.

A observar, ainda, o anti-realismo de Baudelaimalioado a seu gosto pelos
paradoxos: ensaldo de 1846recomenda que se veja o quadro bem de pertountan
lente, desprezando, portanto, o que é representadmggina seguinte, recomenda olhar
0 quadro de longe, também paé&n lhe compreender nem o tema nem as linhas

Em um ensaio de Octavio Pa&2tesencia y Presente: Baudelaire, Critico de
Arte, € mostrado como Baudelaire assim antecipou aadd&rata do século XXA
pintura nos propde uma contemplagéo — ndo de urasgmca que as cores e as formas

evocam sem jamais manifesta-la de todo: uma preseatmente invisivel’*

"% Charles Baudelaire — Poesia e Proggys. 677 — 679.
"1 paz El Signo y el GarabatdEd. Joaquim Mortiz, México, 1975, pg. 31.
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Correspondéncias foram um paradigma, a partir é&b Baudelaire ia indicando
o valor do que via. Por exemplo, ao apreciar Delacrseu pintor predileto, em
Exposicdo Universalde 1855:as admiraveis combinacdes de sua cor fazem sonhar
muitas vezes com harmonia e melodia, e a impregséce leva dos quadros é quase

musical’’?

Ainda incluiu nessa critica mais um de seus plaslentre magia e arte:
Dir-se-ia que essa pintura — como os feiticeiroanagnetizadores — projeta seu
pensamento a distancia

Também projetou 0 pensamento analdgico na critigsiaal, no ensaio sobre
Wagner, por raz6es evidentes, pois, além do édassivir sua musica, a concepgao
wagneriana de arte total tinha tudo para ser yietaBaudelaire como realizacdo das

correspondéncias:

O leitor sabe que objetivo buscamos: demonstramquezdadeira masica sugere

idéias analogas em cérebros diferentes. Além dpr@igeseria ridiculo ponderar

aqui a priori, sem analise e sem comparacdes, peita na verdade

surpreendente que o som nao pudesse sugerir gueogs cores ndo pudessem

dar a idéia de uma melodia, e que 0 som e a ceerfosmproprios para traduzir

idéias, sendo as coisas sempre expressas por ahogiarreciproca, desde o dia

em que Deus proferiu 0 mundo como uma complexdieigivel totalidad€>

A complexa e indivisivel totalidadio final do trecho citado é \zertiginosa e
ligubre unidadede CorrespondénciasPara ndo deixar davidas, transcreveu a seguir
duas de suas estrofes, reafirmando este poemaroaincial e assim mostrando do que
falava ao referir-se analogia reciprocaBaudelaire ainda afirmou, nesse trecho, que
Deus proferiu 0 mundo: a palavra produz o mundo. Nesta e ena®yiassagens,
também comparece a express@uucdo O artista seria capaz de efetuar a traducao,
trazendo o Verbo para o mundo. Observe-se, aindanalementaridade entre o trecho
sobre Wagner, e aquele sobre Delacroix, ja cit&io. um deles, cores produzem
evocacao de musica. No outro, a musica leva as.core

Se Baudelaire citou ou parafrasedorrespondénciasao longo de sua
contribuicdo como critico literario e de artes {i&s, fez 0 mesmo ao escrever sobre 0s
efeitos do haxixe. Em uma passagem intitul@aHomem-Deuysrelata como o

espetaculonais natural e trivigl o primeiro objeto visto, se torsémbolo falante

"2 Charles Baudelaire — Poesia e Progay. 786.
3 Charles Baudelaire — Poesia e Progays. 916-917.
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Fourier e Swedenborg, um com as sw@emlogias 0 outro com as suas
correspondéncigsencarnaram-se no vegetal e no animal que suegdedde
vossos olhos e, em lugar de ensinarem pela voja@m-vos pela forma e pela
cor. [...] O haxixe estende-se entdo sobre a \ad@ocum verniz magico; colore-
a em solenidade e ilumina-lhe toda a profundidadga universidade dos seres
se ergue diante de vés com uma nova gléria nd@kadp até entad?
Associado ao éxtase, reaparece o paralelo entoeta p 0 magoA gramatica,
a propria arida gramatica, torna-se qualquer coisamo uma feiticaria evocatoria, as
palavras ressuscitam revestidas de carne e de ¢sdos
Associar a percepcao das correspondéncias a exgasé&lucindgenas, capazes
de abriros olhos interiorestem fundamento. Baudelaire o admitia, ao compagedeito

das combinacdes de cor em Delacroix a alucinagaempada pelo 6pio:

Sem recorrer ao 6pio, quem nao viveu essas hornaséaeis, verdadeiras festas
para 0 cérebro, em que 0 sentidos mais atentoelmsrc sensacdes mais
vibrantes, em que o céu de um azul mais transgasmtafunda como um
abismo mais infinito, em que os sons tilintam maisiente, em que as cores
falam e os perfumes evocam mundos de idéias? Buwisdpintura de Delacroix
me parece ser a traducdo desses belos dias ddoedplia estd revestida de
intensidade e seu esplendor € privilegiado. Comuatareza percebida por
nervos ultra-sensiveis, ela revela o sobrenaturalf$’
Passagens como estas ndo induzem a ver Baudelizide sliretamente de uma
das sessdes do Clube dos Haxixins de Gautier, lgppie precursor, antecipando o
desregramento dos sentidds Rimbaud, para apreciar os quadros expostosalf&io de
18467 A suposicdo é endossada por biografos. Mdawsdelaire ia as ruas parisienses
e as exposicdes de arte intoxicado de haxixe, &@pimho, encontrava-se igualmente

intoxicado de poesia, filosofia e hermetismo.

Como foi possivel o mesmo poeta haver es@orespondénciag A Tamp&
Afinal, para Baudelaire o mundo era um céarcererauamplo? A natureza era matéria

degradada obosque de segredd& necessario levar em conta, em primeiro luger, s

" Charles Baudelaire — Poesia e Progay. 391.
" Charles Baudelaire — Poesia e Progay. 787.
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defesa de um pensamento abeuto:sistema é uma espécie de danag¢do que nos conduz
a uma rendncia perpétua®

Hanegraaff, em um ensaio sobre a tradicdo esotépsicamantismo, distingue o
romantismo positivo e negativo, e se refere aoo‘laggro” do romantismo, e a
tendéncia de muitos romanticos a se moverem de ximnme da “alegria” aquele
oposto do niilismd’” E a relacdo d€orrespondénciasom A Tampa O que Eliade
disse, como citado no Capitulo 5°, sobre a concepeg8simista prevalente entre os
gregos, resultado da consciéncia da precariedadergbcdo humana, mas tendo como
contrapartidaa alegria de viver a valorizacéo religiosa do present® também
caracterizou poetas romanticos. No entanto, senjpliicador associar a expressao das
duas visbes de mundo apenas a felicidade e aopgesesdinda mais em um poeta tdo
pouco ingénuo como Baudelaire. Como inventariouavi@ Bosi em um ensaio sobre
0s vérios niveis de contradicdo poética em Baudeldl tais pdlos coexistem.
Reversibilidadee O heautontimoroumenasio declaragdes de principios ou poéticas,
bem como as juncbes de termos antagbnicos em #elos:tAs Flores do Malou
Spleen e Ideal

Além disso, poesia ndo se resume aos temas: enwvaltras dimensdes,
examinadas por Auerbach eks Flores do mal e o sublim& Esse estudioso lembra
que O horror sem esperanca tem seu lugar tradicionalliteratura: € uma forma
particular do sublimeno entanto, em um dos poemas de horror de Bartejedaquarto
dos intituladosSpleenja nas primeiras estrofes encontraremos coisasdifiglmente
parecerdo compativeis com a dignidade do subliemgue seriam chocantes para o0s
leitores da época. Uma delas, a comparacdo do oéwaaampa, ja citada; e imagens
emSpleencomo as dos sinos qdebram, de repente, furibundesancam contra o céu
um uivo horripilante o cranio, no originalcerveay um termo médicé®* Quanto aos
sinos quehurlent urram ou uivamyma combinagédo dessas agride a nocao tradicional

do sublime e setenta anos depois uma imagem assim seria chadedarrealistd

"® Charles Baudelaire — Poesia e Progay. 773.

"""Wouter J. HanegraafRomanticism and the Esoteric Traditj@m Broek e Hanegraaff,
Gnosis and Hermeticism from Antiquity to Modern dsppg. 274.

"8 Eliade,Historia das Crencas e das ldéias ReligigsSesmo |,Da Idade da Pedra aos
Mistérios de Eleusjs/olume 2, pgs. 91 e 92.

" Bosi, Viviana,Contradicdo e unidade em BaudelaienLiteratura e SociedadeJSP/
FFLCH/ DTLLC, namero 6, Sdo Paulo, 2001-2002.

8 Erich AuerbachAs Flores do mal e o sublimemInimigo Rumor 8, pgs. 83 a 100.

81 Charles Baudelaire — Poesia e Progay. 163.

82 AuerbachAs Flores do mal e o sublimemInimigo Rumoy 8, pg. 87



273

Isso também vale para sua lirica e erotica, @rm@nfase na sexualidade exposta,
particularmente em seus aspectos terriveis, atkissai

Auerbach também comenta o metro alexandrindptaen é a forma adequada
para um poema sério, para ser recitado lenta e graveeneBt aponta paraa
contradicdo entre o tom elevado e a indignidadeédalo tema como um todo como de
seus detalhesBaudelaire foi incobmodo, dissonante, ndo apermastratar de temas
baixos, conforme a escala de valores vigente; madrata-los empregando a forma
apropriada ao que seria elevado. Contendor do iprinada identidade e ndéo-
contradicdo, dasto ou aquilo, submetido a dramaticos confrontos corsto € aquilg
quer fosse na relacdo entre o que € dito em dissgmoemas ou dentro do mesmo
poema, e ainda nos choques entre tema, linguagerma, por isso adotou 0 oximoro

como figura predileta. Dal Farra, no ensaio jaddtaomenta sevalor esotérico

[...] se 0 oximoro é uma espécie de antitese nhsguguntam duas palavras
contraditdrias provocando a impressdo de que urd@idrgicamente a outra,
na litca baudelairiana ele traduz uma aspiracadaimental. Nesse sentido, 0
oximoro realiza a unido dos contrariogoincidentia oppositorum principio e
fim da Grande Obra — onde, sem se conciliar veigadente, as antipodas séo
aproximadas no pendor de exprimir justameniteetivel Ora, é este 0 universo
das correspondéncias e das analogias esotéficas.

Mas a afirmacéo radical dsto € aquilo do principio da analogia, também pode
ser a proclamacao da supremacia do nada, do ezioprte. Se a analogia é universal

e tudo se relaciona a tudo, em uma combinatoriaitaf entdo ndo ha um ponto de

chegada, alguma resolucéo dessa colossal mawigugé observa Paz:

Baudelaire fez da analogia o centro da sua poétioa.centro em perpétua
oscilacdo, sacudido sempre pela ironia, a condeiée morte e a nogcao de
pecado. [...] Na concepcdo de Baudelaire apareaes wiéias. A primeira é
muito antiga e consiste em ver o universo como linguagem. Nao uma
linguagem quieta, mas em continuo movimento: cead®fengendra outra frase;
cada frase diz algo distinto e todas dizem a mesisa.

A decifracdo desse universo que corresponde awm & uma tarefa infinita.

Desemboca no vazio:

O mundo ndo é um conjunto de coisas, mas de signgsie denominamos
coisas sao palavras. Uma montanha é uma palavrariau@ outra, uma

7

paisagem € uma frase. E todas essas frases est@mrginua mudanca: a

8 Dal FarraAnotacdes de uma Biblidgrafa: Baudelaire e o Essteq pgs. 107-108.
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correspondéncia universal significa uma perpétummarfose. O texto que € o

mundo ndo é um texto Unico: cada pagina € a tradeigdmetamorfose de outra

e assim sucessivamente. O mundo é a metafora demetédora. O mundo

perde sua realidade e se transforma em uma figutemguagem. No centro da

analogia ha um buraco: a pluralidade de textosrgabde que ndo ha um texto

original. Por essa cavidade precipitam-se e desegar, simultaneamente, a

realidade do mundo e o sentido da linguad&m.

N&o ha texto originalvé-se do que Baudelaire falava ao referir-sat@emo
Paz recorre a Dantéd metafora que consiste em ver o universo como ivim &
antiqliissima e figura no dltimo canto d@araiso. Ha, contudo, uma diferenca
fundamentalA analogia de Fourier, como a de Baudelaire e diosoos modernos, &
uma operacao, uma combinatédria; a analogia de Daefgusa sobre uma ontologia
O mundo do poeta florentino era harmonico: acreditaa Trindade com®@ que
concilia o uno e do plural, a substancia e o actéetinhao segredo da analogia, a
chave para ler o livro do universo; essa chave #&wmlivro: as Sagradas Escrituragéa
0 poeta moderno sabe — ou pensa que sabe — premisarn contrario: o mundo é
ilegivel, ndo hé livro Dai a negacao, a critica, a ironia, que também sédo abes
ainda que de signo oposto ao de Dante. Um sabengaeonsiste na contemplacéo da
alteridade no seio da unidade, mas da visdo daungptla unidade. Um saber abismal,
irénico.”®

Declaradamente, Paz enxerga em Baudelaire o Ma&ldorpoema em prosa
Demonio da Analogiade Igitur e da crise que o levou a escrever esses textasaMa
visdo como resultado da crenca na analogia, comdiaadescrenca em uma visao de
mundo estavel, assegurada pela religido, esta emgsocomd@® Abismo

Outra interpretacao da paradoxal alternancia ehiaédade e unidade, abismo e
elevacéo, luz e sombra, é possivel ao se assopmesia de Baudelaire a alquimia. E o

que argumenta Dal Farra:

Mas o certo € que “Baudelaire €, com Nerval e adéeRimbaud, o primeiro
poeta em Franca a conceber a poesia como alquimigerbo, como uma
operacdo magica e um ato de metamorfose que af@aeaealogias com a
transmutacdo alquimicd®® [...] na sua obra conhece-se a tentativa de aplica
sobre o funcionamento da linguagem poética os am&ntos e os rituais das
praticas esotéricas, quer sejam eles a lei daginaalimndamento da “teoria das

84 paz,0s Filhos do Barropg. 98.

% paz,0s Filhos do Barropg. 102.

"8 Dal FarraAnotacdes de uma Bibliégrafa: Baudelaire e o Essien pg. 102. O trecho entre
aspas € citacdo por Dal Farra de um ensaio de Higeldinger,Baudelaire et I'alchimie
verbale emPoésie et Metamorphosdseuchatel, Edition de la Baconiére, 1973.
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correspondéncias”), quer sejam eles a lei do “savecoagula”, subsidio

essencial para a obtencdo da Grande Obra Herm@éticeentido de suscitar a

existéncia de um novo universo através da trang@otdaquilo que o inventa e

lhe da vida: a linguagefi’

Ver o poema como equivalente a Grande Obra éipmstid pelas observacdes de
Baudelaire sobralquimistas do espirite seus paralelos entre o poeta e 0 mago. Nao so
a coexisténcia de opostos, mas a inclusédo do adjjestam-se a essa interpretacéo: em
Uma Carnica o cadaver pode ser a matéria putrefata, prineeapa da Grande Obra,
para chegar a pedra filosofal. Na alquimia resskes contraste entre hermetismo e
gnosticismo, ou entre gnose pessimista e otimista.

Mas em outros poemas, a exemploMetamorfoses do Vampirdaudelaire
degrada o sublime; arrasta o celestial para o dud@firmar que tudo terminara em
morte e podriddo. E Reversibilidadedo poema com este titulo: o transito entre o&lto
0 baixo, o0 abjeto e o sublime, tem mao dupla. pavalelos de Dal Farra entre o poema
e a operacao alquimica talvez se ajustem mais mbdRid deAlquimia do Verbce As
Vogaisdo que ao Baudelaire mais sombrio ou ambivalente.

E interessante como Paz vé Mallarmé em Baudelairanostrar o abismo ao
qual conduz o pensamento analégico sem o lasttondecrenca; e como Dal Farra vé
Rimbaud em Baudelaire ao interpreta-lo como algetenda poesia. Tais leituras nao
sdo viesadas: decorrem de Baudelaire haver sidmrge, pensador do novo e um
profeta do que viria a seguir na poesia e na aiagstica em geral.

Paz conclui suas observacfes dizendo Makarmé quer resolver a oposicao
entre analogia e ironid®® sua solucéo seria o Livro, por sua vez resumorikerso.
Mas o melhor da poesia pds-baudelairiana empreead¢arefa de resolver essa
oposicao, de diferentes modos: o Livro de Mallaranélquimia do verbo de Rimbaud,
as reconversoes catolicas de Huysmans, Bloy, estamitros, a destruicao total de um

dos seus polos por Lautréamont, a satira extremagooy, 0 monismo surrealista.

8" Dal FarraAnotacées de uma Biblidgrafa: Baudelaire e o Essteq pg. 108.
"8 paz,0s Filhos do Barropg. 103.
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16.Rimbaud, iluminacdes e alquimia

O ensaio de Breton aqui citado na abertuRagrant délit trata do
desmascaramento de um texto falsamente atribuRlmbaud,La chasse spirituelleO
episédio envolveu criticos de prestigio que haviamdvertidamente, endossado a
falsificacdo’®® A propoésito, Marcelin Pleynet observa, em um engacente, que
Breton foi certamente quem captou de maneira mastaj 0 acontecimento que
constitui, no francés, o surgimento da lingua dmiiRiud e que,por prova, basta a
atitude de Breton por ocasido da publicacéo, cumsinente orquestrada nos meios
literarios parisienses,de um texto de Rimb#ud cuja falsidade Breton foi o Unico a
afirmar, antes que os autores da mistificacdo ofessasserff° De modo algo
preconceituoso, acrescenta dgBeeton, € incontestavel, demonstra uma excepcional
compreensao — paradoxalmente, pode-se dizer — fataléngua, da frase, do fraseado
de Rimbaudcomo se, para chegacampreenséao formafosse preciso ser formalista.

Flagrant délit inclui um dossié de outros resgates surrealistaRichbaud: a
publicagdo do poema militanfes Maos de Jeanne-Marido transgressivl@s Stuprae
do anti-clericalm coracéo sob a sotain@uja publicacdo Paul Claudel tentou impedir,
revela Breton). E a defesa da alegada mitificag@é@alista de Rimbaud, que continua a
ser questionada (Pleynet fala satializacéo leigale Rimbaud por Breton, contraposta
aquelaclerical de Claudel, ambas aspectos da metigido poéticd: a propdsito de
uma mostra sobre a civilizagdo maia no Louvre, meguou que, assim como as obras
dos maias sdo a expressao de mitos, a de Rimbapdnra novos mitos. Citando, de
Apollinaire, Vocé nunca conhecera bem/ os/ Maiadvertiu:assim também se podera
dizer a quem se debruca sobre sua obra e sua \oda & intencdo de esgotar seus

sentidos:Vocé nunca conhecera bem Rimbatld.

8 Maurice Nadeau, Maurice Saillet e Pascal Pia.
" pleynet, MarcelinA Liberdade Livreem NovaesPoetas que Pensaram o Mungby. 348.
"1 Breton,La Clé des champgg. 168.
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Breton ainda retoma outra discussao importantecrdaologia da obra de
Rimbaud: se a criacdo duminacded™ precedeu ou sucedeulma Estadia no
Inferna’®® Para Roland de Réneville, organizador da edicéwpkeia de Rimbaud pela
colecdo Pléeiade, a sérikiminacdesteria sido escrita em 1872 em Charleville, apés
uma das rupturas com Verlaine na Inglaterrainea Estadia no Inferneeria de 1873,
coincidindo com a crise final de seu relacionameoio o simbolista. Datas do préprio
Rimbaud no original dduminacdeso confirmariam. Breton, apoiando-se nas pesquisas
grafologicas por Bouillane de Lacoste, argumentoe Ipminacdesseria posterior a
Uma Estadia no Infern6* Haveria um indice organico sobre a evolucdo de

Rimbaud’®®

associado ao abandono das formas fixas em favpodma em prosa. E
uma evolucdo em sua interlocucdo: a estada de Ranban Londres em 1874, em
companhia de Germain Nouveau, deixaria de sepan@ntese vazioleve relacdo com

o dialogo com outro poeta visionario, integrantemdaginalia do simbolismo.

Nessa cronologia reconstituida, € como se, em @nos, Rimbaud percorresse
cinco décadas de historia da literatura. Transitouparnasianismo, modelo de seus
primeiros poemas e do ambiente literario que fretgie passando pelo simbolismo
precursor dos poemas de 1872, até o surrealisiordmacdes que, se publicado sem
informacBes sobre o autor em 1925, passaria pa darfamilia deLa liberté ou
I'amour de DesnodJne vague de révese Eluard owPeixe Soluvetle Breton.

As duas sequiéncias possiveis “Uthea Estadia no Infernatélluminacdes ou
vice-versa — ainda possibilitam uma interpretagi@evilucdode Rimbaud ndo apenas
sob um ponto de vista formal, mas filoséfico-relgp. Podem ser associadas a duas
visdes de mundo. E catélica a seqiiéncidludeinacdes com a experiéncia visionaria,
seguida déJma Estadia no Infernca expiacéo e punicéo, concluindo com a extrema-
uncéo e absolvicdo ao morrer. E gnodstica ou hecenétiseqiiéncia que vai tena
Estadia no Infernpe de poemas anteriores criticos e corrosivos,quass o inferno
também equivale a este mundo, lliéninacdes até a gnose, o conhecimento revelado,

e dai em diante o siléncio, por nada mais haver dit. As transformacdes da escrita

"2 |lumina¢Besou lluminuras qual a melhor tradugéo pditaminations? Embordluminuras
seja conforme a intengdo de Rimbaud, fico tominag¢desadotada por dois tradutores, Ledo
Ivo e Ivo Barroso, além de compativel com o univemmbaudiano.

"% Uma Temporada no Inferndma Estacdo no Inferntyma Estadia no Inferr®Fico com
Uma Estadia no Infernda traducéo de Ivo Barroso, aqui seguida.

40 assunto é examinado também em RimbBRtmsa poéticaorganizacéo e traducéo de Ivo
Barroso, Editora Topbooks, Rio de Janeiro, 1998.

"% Breton,La clé des champgg. 196.
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de Rimbaud passariam a permitir analogias com iaemgdes em mistérios, nas quais
primeiro ha uma experiéncia da morte, a descidaaddos infernos, e depois 0 éxtase
ou iluminacao.

Ha limites para essas interpretacoes. A edicaotemtes de lluminacdes
organizada posteriori pode reunir fragmentos escritos antes e depdunuke Estadia
no Inferno E lluminagbedoi antecipado n&arta do Videntele 1871. EnAlquimia do
Verbqg um dos trechos ddma Estadia no Infernga enunciava a poética, e em outras
passagens criava a poesia em prosa que confeionaifgsmo alluminacdes Além
disso, dois trechos d&ma Estadia no InfernoO Impossivele Adeus podem ser
interpretados como ponto final, despedida da Eumpa escrita, apés o fracasso da

tentativa de alcancar uma sintese, mesmo simbaébgeela da alquimia verbal.

O gnosticismo de Rimbaud pode ser entendido atrdaésomparacdo com o
Baudelaire gnostico. Em especial, focalizando aggem da concepcao do poeta como
alquimista em Baudelaire a alquimia do verbo emiind, e o tema, comum a ambos,
do poeta amaldicoado, um eleito gnéstico exiladmnado.

Rimbaud dialogou com Baudelaire, ora seguindo-a, questionando-o. Na
Carta do Vidente reconhecendo qualidades como videntes na segged#ao
romantica, a de Gautier e demais esteticistasameclo seu principal precursoo:
primeiro vidente, rei dos poetas, um verdadeiro £8t Mas com uma ressalva
importante:Ele mesmo ainda vive num meio muito artista, eradatdo louvada nele
ainda é mesquinha. As invencdes desconhecidasmaai@vas formass uma de suas
parafrases doé preciso ser absolutamente moderre vidéncia é taxativamente
vinculada a ruptura com as formas velhas. E tambémnsgressao: por isso, terminou
aCarta do Videnteitando seu corrosivo poemgachados

De modo inequivoco, rejeitou o dualismo baudela@iaNao se vé a visao de
mundo platénica ou neoplatbnica, a ndo ser cometmlge irbnia. Assim como
Baudelaire, escreveu poemas da putrefacdo do cempw€nus Anadiomertema bela
hediondez de uma Ulcera no arsmas néo a relaciona a urfma pura como

% Lima, Rimbaud no Brasjlpg. 16.
"7 Rimbaud Poesia Completgg. 81.
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Baudelaire emlUma Carniga ndo parece crer na ldéia, da qual essa Vénua saeri
emanacao degradada.

EmUma Temporada no Infernproclamou:

- E verdade; era com o Eden que eu sonhava! [...]

O pureza! pureza!

Esse momento de alerta foi o0 que me revelou a Wagoureza! — Pelo espirito

se chega a Deus!

Dilacerante desgracar

Mas o titulo da passagem @ Impossivel o Eden e a pureza ndo serdo
alcancados. Difere de outros seguidores da tradieémética pelo modo como lanca
davidas relativamente a recuperacdo do passadooidd que passou, passou, € nao
voltara. A Idade de Ouro € tratada ironicament@o®ma com esse titulquestbese
toda procura/ Ndo trazem, sendo/ Ebriez e loucra que havia dito em um de seus
primeiros poemasSol e CarneJa ndo ha deuses! ja ndo ha! o Homem é Rei,/ O
Homem é Deus! Porém o Amor é a grandE £é

Rimbaud foi inequivoco: execrou Napoledo Ill; nunadotou Napoledo
Bonaparte como tipo ideal; apoiou a revolta de 18tk lhe inspirou poemas; jamais
repreendeu a Comuna de Paris, como o havia fedtmMHugo; abominou a burguesia
francesa, e européia em geral; ndo exibiu, a exedwlromanticos e de Baudelaire, 0

desencanto com a revolucdo seguido pelo reaciomaris

Verlaine, na introducéo kes Poetes maudjtéimitou-se a tracar perfis de seus
escolhidos — Rimbaud, Mallarmé, Corbiére, Marcelesbordes-Valmore — e a elogia-
los como poetas absolutosNado se deteve no sentido da expressatditos Para
Pleynet, o titulo foi umana acéo criadora doglichés que ainda hoje dominam a obra
e a biografia de Rimbayde mais,comandada por uma vontade de vulgarizagaar
remeter &Jma Estadia no Infern&® Mas, embora proceda acusar Verlaine de ma fé, a

escolha do titulo foi justa, por remeter a NervBbadelaire.

"8 Rimbaud Prosa poéticapg. 183.
"9 Rimbaud Poesia Completgg. 45.
80 pleynetA Liberdade Livreem Novaes, org?oetas que Pensaram o Mungg. 349.
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Se o0 Nerval deAnteros e 0 Baudelaire deAbel e Caimse declararam
amaldicoados, Rimbaud deu um passo adiante. Cnnarmlogo do exilado no mundo
— Por ora sou maldito, tenho horror a patrig que perdeu a memaoriaDe nada mais
me lembro anterior a essa terra e o cristianisme tem osangue maf®* Pertence a
umaraca inferior, além de longinquaneus pais era escandinavos: vazavam o flanco,
bebiam o proprio sanguedentifica-se a marginais e parias: os presioao forcado
intratavel contra quem se encerram as grades dadgii’ e, principalmente, aos
negros:sou um bicho, um negrpor isso, verbera dalsos negrog® Comentaristas ja
associaramUma Estadia no Inferncao Inferno de Dante; Pleynet, negando que
Rimbaud se colocasse na situacaocdodenadp observaDante apenas atravessa o
inferno como observador, “como um homem livfe’], enquanto Rimbaud passa ali
toda uma temporad®¥* Associa seu inferno & modernidade gasolutamente moderno
rimbaudiano) e enxerga, nessa temporada no inferem poemas de Rimbaudna
certa disposicdo contra o tempo, podendo enquattser um infernd® O inferno nao
é 1&; é aqui, no mundo regido pelo tempo lineaognessivo.

Em Uma Estadia no Infernaolnferng pergunta sobre a possibilidade da gnose:
Quero liberdade na salvacdo: como alcanca-Mas ja € um videnteg oraculo o que
digo.®°® Possivel ou ndo, sua gnose é fora do cristianislunca me vejo nos conselhos
de Cristq pois teria apenancantamentos profanoante dos cultos da Igreja.

N&o me creio a caminho de nupcias tendo JesusdQr@ho sogroa frase pode
ser interpretada como referente a unido misticaliol@ com Cristo; seria a camara
nupcial dos gnosticos valentinianos, porém recus@danesmo vale para todas as
mencdes dutra almaem O Esposo Infernalndo o conseguia ver com outra alma:
podemos ver o nosso anjo, jamais o anjo dos ofitféBambém pode ser interpretada
de modo bem terra-a-terra, como recusa dos sactasneristdos, como ja o havia
proclamado emAs Primeiras Comunhfesu emCancao da Torre mais Altasonde
perguntou:Mas quem rezaria/ A Virgem Mari&%? Ou, ainda, como alus&o a relacdo

81 Rimbaud Prosa poéticapg. 135 e seguintes.

892 Rimbaud Prosa poéticapg. 139.

893 Rimbaud Prosa poéticapg. 141.

84 pleynetA Liberdade Livreem Novaes, org?oetas que Pensaram o Mungg. 352.
8 pleynet A Liberdade Livreem Novaes, orqRoetas que Pensaram o Mungg. 361.
8% Rimbaud Prosa poéticapg. 136 (aqui, alterei a tradugao).

87 Rimbaud Prosa poéticapg. 157.

898 Rimbaud Poesia Completagpg. 233.



281

com Verlaine. Seriam excludentes essas interpres&cdlaro que nao: Rimbaud,
propositadamente ambiguo, ndo deve ser lido emimioa chave.

O mesmo vale para as declaracdes de que iria @ajima Estadia no Inferno
incluindo oAdeusdo final, e, sincronicamente, ellaminacdes Partir para afetos e
amores novo&!® — e, de modo mais enfatich&o! ndo passaremos o verdo neste pais
avaro onde seremos sempre apenas 6rfaos ndi%@andonara o Ocidentdlinha
jornada chega ao fim; deixarei a Europ&&o avisos das viagens que faria? Sim,
evidentemente. Seriam viagens simbdlicas, toman@oidente como terra degradada e
o Oriente como Eden, a exemplo daquelaCehkiino da Pérol& Sim, igualmente.

Viajar4, proclama. Mas primeiro descera aos sulsieos em busca dos
segredos para mudar a vidaabandonando o mundo, com a declaragcdo que ja
possibilitou tantas parafrases e epigraf@se vida! A verdadeira vida esta ausente.
N&o estamos neste mundtassa umdloite no InfernoEsta agora! o relégio da vida
estancou de repente. Nao estou mais no mundoeseldgta sabe o que diz, o inferno
certamente esta em baixo — e 0 céu em cima. —éytasadelo, sono em um ninho de
chamad™?

E central emUma Estadia no Infern@ no conjunto da obra de Rimbaud a
passagem intitulad@&lquimia do Verbo Nela, a exacerbagdo das correspondéncias

baudelairianas, através da citacdo do sovietais

Inventei a cor das vogais! A negro,E branco,l rubro, O azul, U verde. -
Regulei a forma e o0 movimento de cada consoant®ne ritmos instintivos, me
vangloriava de inventar um verbo poético acessimals dia menos dia, a todos
os sentidos. Eu me reservava a tradiit3o.

Vogais ja foi objeto de inumeraveis decalques, em bodepiacidindo no
associacionismo psicologico, vendo-o como expredsdosinestesias apenas no plano
da percepcdo, e ndo como expressao da crenca logianaiversal. Mas enxergar as
correspondéncias baudelairianas e alusdes a Gm@ealquimica se torna evidente

através da transcricdo do poema:

A negro, E branco, | vermelho, U verde, O azul:aisg
Direi algum dia vossos nascimentos ocultos:
A, negro espartilho peludo das moscas tumultos

899 Rimbaud Prosa poéticapg. 225.
810 Rimbaud Prosa poéticapg. 237.
811 Rimbaud Prosa poéticapg. 149.
812 Rimbaud Prosa poéticapg. 160.
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rondando fedores cruéis demais,

Golfos de sombra; E, candura de vapor e de tenda,
Lancas de geleiras altivas, reis brancos, tremanueelas;
I, purpura, sangue cuspido, riso dos labios belos

Na colera ou na embriaguez oferenda;

U, ciclos, vibragdes divinas do verde mar,
Paz dos pastos semeados de animais, paz das rugas
Que a alguimia imprime na fronte a estudar;

O., supremo clarim pleno de estranhos agudos,
Siléncios cruzados por anjos e mundos:
- O 0 6mega, raio violeta de Seus OIfibs!

Em momento algum Rimbaud d& a entender que tratzmkacdes, de algo da
esfera do sujeito. Fala de coisas,atgos e mundgsdo 6mega Quis falar da ordem
universal regida pela analogia; a orquestracésugoemo Clamor

Vogais estd para Rimbaud assim cor@orrespondénciagpara Baudelaire e
Versos Douradogpara Nerval; na mesma medida, o equivalente embd&ich ao
Baudelaire deA Tampapode serO Mal, o soneto no qual Deus nas toalhas dos
altares enquanto milhares de soldados morrem na Trrau As Primeiras
Comunhdesno qual Cristo é dadrdo eterno de energids® mas nesses repudios a
Deus nao ha dualismo, nem lamentos pela perdaidadenou queda.

A bibliografia relacionando a poesia de Rimbaudndbselogia alquimica, em
especial, e esotérica, em geral, talvez seja sugeran volume pelos textos negando
essa relacdo, ou entdo alegando que ela em natldogiopara a sua interpretacdo. Mas
a interpretacdo alquimica 8®gaisé inevitavel, por causa da citacao Aluimia do
Verba Rimbaud nem precisava haver lido obras tratarel@lquimia, hermetismo e
ocultismo, inclusive na biblioteca publica de sudade natal, Charleville, como o
comprovaram levantamentos do acervo la disporBeel.adeséo ao principio hermético
das correspondéncias, do guWalgaisé uma especializacdo, ndo veio apenas das leituras
do que havia naquela biblioteca, mas do que jaemalde poesia romantica, incluindo

o Nerval deVersos Dourados, € claro, Baudelaire.

813 preferi transcrever a traducéo de Daniel FresmaVlarsicano, Alberto e Fresnot, Daniel,
Rimbaud por ele mesmiditora Martin Claret, Sdo Paulo, 1996, pois pstaerva a referéncia
explicita a alquimia, algo que nem Augusto de Cangoe suprime o termo, nem Ivo Barroso,
gue o transforma enesfolhos alquimicqdizeram.

814 Rimbaud Poesia Completgpg. 103.

815 Rimbaud Poesia Completagpg. 199.
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Se fosse adotada a interpretacdo puramente psalogensorial, para
interpretarVogais o A ndo poderia ser negro, porém branco: é um clano; pela
mesma razao, o U teria que ser negro, e ndo verdenegrode Vogaisé onigredqg
primeira etapa da Obra, eEbbrancoé oalbedoresultante da purificacdo, através da
calcinacdo, até chegar a Pedra Filosofal. Embaud por ele mesmdarsicano,
reportando ao cromatismo musical e-’Ars Auriferag tratado alquimico de 1610,
apresenta um diagrama no q@ehzul, equivalente a quintesséncia, ao sol, ao, @sta
no centrd®*® assim esclarecendo a aparente inverséo de segiffngioema (mas néo
em sua citacdo eAlquimia do Verbhp

Conforme Idel, ha uma técnica cabalistica de éxjaseconsiste em associar as
letras do nome divino a cores: 0 nome nao podersaunciado; mas as cores podem

ser visualizadas; e também hé& associacées de aosesfirot®!’

A documentacao de
tais técnicas € rara, diz o estudioso: trata-salgte bem restrito no ambito cabalistico.
Portanto, o paralelismo com as associacfes a eard&gaisé por sincronia; ou por
cabala e alquimia serem capitulos do misticisma gua simbologia.

Outros dos poemas de Rimbaud, cifrados, hermémmoguplo sentido da
palavra, possibilitam interpretacées simbdlicassn@mplexas, como aquela a que
procede David Guerdon eRimbaud, La clef alchimiqu®é® Mas, e aqui tocando em
uma questao de metodologia, se o poema € Grande €&#bo poeta, como o havia dito
Baudelaire, € unalquimista do espiritose Baudelaire, Rimbaud, Breton e demais
alquimistas do verbo ndo trabalharam diretamenteoperacdes alquimicas, entdo o
poema deve ser lido enquanto tal; e os simbol@qiémia presentes em seus textos —
alguns evidentes, como eRealezade lluminacbes onde um homem e uma mulher
gue Desfaleciam, agarrados um ao outrtornam-sereis durante toda a manha
(encontros de reis e rainhas, do pélo masculinengnino, Sol e Lua, proliferam na
literatura alquimica) — sao metaforas da poesi@ eirda poética. Lé-se poesia pela
prépria poesia, e ndo para aprender alquimia. Richiveio foi o protagonista dea
recherche de I'absolde Balzac; o ouro que buscou era simboalico.

Reciprocamente, a linguagem cifrada da alquimiaufoi dos componentes da
criacdo poética de Rimbaud: algo que enriqueceu repertério. Seus poemas

alquimicos sao, em primeira instancia, poemaspdarénularios de alquimia, por mais

81° MarsicanoRimbaud por ele mesmpg. 39.
817 |del, Cabala, Novas Perspectivgsg. 155 e segs.
88 Guerdon, DavidRimbaudLa clef alchimique
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que estes, por sua vez, tenham valor poético. Epelm menos dois dos poemas
examinados por Guerdo) Riacho de Cassise Os Corvo$®® sentidos manifestos
devem ter precedéncia com relacdo a decodificaigdlboBca: corvos, presentes em
ambos, sdo coadjuvantes na obra alquimica, e looride Cassis € mercurial — mas o0s
poemas sdo, em primeira instancia, retratos beronmmeicos, focalizando o detalhe, o
particular, do mundo devastado: talvez por ser emanacéo degradada pleroma
certamente, pela guerra franco-prussiana.

Idéias como a da poesia como resultado da vidgaaatavam formuladas nas
cartas, a lzambart e a Demeny, e em seus prinfa@Esas, precedendo o mergulho na
literatura ocultista e a criacdo de seus poemas ‘faianbodlicos”, enigmaticos. Leituras
esotéricas ampliaram seu vocabulario e lhe abriaanportas para novas imagens;
possibilitaram-lhe dizer o que ja intuia e aindpregsava, nesses poemas iniciais, em
um modo ainda discursivo e parnasiano. Ou sejalgainsia poética de Rimbaud
precedeu seus estudos de alquimia.

Além disso, a interpretacdo simbolica deve levarcemta o que foi observado
aqui a proposito de Nerval, citando o ensaio dstva: o poeta adicionarecerteza da
nomeacaoaos simbolos tradicionais; o sentido do poema gm@smo tempestavel
ancorado a uma simbologiajrstavelpela propria natureza da linguagem poética. E o
gue, em outros termos, Antonio Candido diotea dificil, feita para despistar leitores
e desanimar intérpretede Rimbauda relacéo da textura vocabular com as mensagens
é tdo brilhantemente arbitraria, e ao mesmo ten§mortecessaria, que o leitor percebe
sem perceber, a ndo ser nos poemas mais clarosartem certez&?° E ainda observa
o significado por assim auténonjo.] que embala a percepcéo e sustenta o discurso
acima da necessidade de captar logicamente o sentid

Em lugar deAlquimia do Verbp Rimbaud poderia ter utilizado este titulo:
Autonomia do VerhoA partir de um dado momento, talvez@darco Ebrig passou a
criar poesia onirica. O deslocamento é sua leiesdltado é a celebracdo da analogia:
tudo pode ser outra coisa, em uma combinatoriaitafi

Mesmo assim, com todas essas resssalvas a indegesimbolica, pode ser
produtivo usar chaves esotéricas para interpreséria dos poemas citados, transcritos
ou adaptados erdlquimia do Verbpmas como se esse conjunto compusesse um relato

das etapas de uma busca ou iniciacdo.Llagrima, o primeiro,Chorando, eu via o

819 Rimbaud Poesia Completaespectivamente pgs.
820 Antonio CandidoAs Transfusdes de Rimbaymiiblicado enRimbaud no Brasil
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ouro — e sem poder beb®" ouro alquimico, entenda-se. No seguinte, versadome
Augurio Matuting Ao sol das Hespéridess Obreiros (aqui a alusdao alquimica é
evidente), porénvassalos/ De um rei da Babiloni@ pais-labirinto deD Hino da
Pérola recebem uma pocado magicaaguardente de cada digara chegar ao mar;
para alcancar o outro tempo @ancao da Torre mais Altague venha, que venh#®
tempo em que se empenaseguir, enfFome deixa de se alimentar gedras e terra
substituidas poar, rochas, carbono, ferroNo poema adjacente, equivale ao lobo que
cospe asaves de seu repastpara, adormecendahegar aos altares de Saloméo
repositorio da sabedoria. E alcangacentelha de ouro da luz pyraquivalente a
Eternidadedo poema com esse titulo e a sintese, & unidoade o sol. E a gnose:
removi do céu o azul, que € negro, e vivi, centaleaouro da luz puraMas,
ironicamente, € sua expressdanais ridicula e desvairada possivel.Alquimia do
Verbotermina com a alusdo a uma derrota, um frac&&sa: condenado pelo arco-itis
E sugerida uma traicdoad matutinum, ao Christos venite, emO castelo, 6 sazdgs
um final que nédo chega a lugar algumhora da fuga, ai de mim!/ Sera a hora do.fim
A Ultima frase -Mas isso passou. Hoje sei aclamar a belez@ambém é irdnica; diz
gue a gnose, a Grande Obra, pertence ao passatiouac

E como seAlquimia do Verbarelatasse uma iniciacdo fracassada. Mas qual a
razao desse fracasso? O esoterista tradicionas, oneidoxo, diria que Rimbaud néo
cumpriu o preceito, ndo fez corretamente a licdcad®. No entanto, o fracasso pode
ser relacionado a uma impossibilidade filosofidaamcar a Grande Obra através da
sublimacgéo s6 é possivel se for adotado um quaglreféréncias dualista; para ser
alquimista, € preciso antes ser gnostico ou neidta; ha quer acreditar em um alto e
um baixo; o sublime e algo a ser sublimado. Tategmias sédo sistematicamente
negadas por Rimbaud, materialista e monista.

Mais importante que interpretar poemas alquimicgsetas consequéncias que
teve, examinar a poética alquimica de Rimbaud:ogcqalimento pelo qual chegaria as
iluminacgdes, tal como relatado edlguimia do Verbcee naCarta do VidenteLevou a
extremos a crenca romantica no poder criador dgilmagao:Acabei achando sagrada
a desordem do meu espititessa desordem |Ihe permitia realizar a alquimBgtrevia
siléncios, noites, anotava o inexprimivel. Fixaegtigens E o que havia proposto nas

duas cartas, a Izambart €arta do Videntea Demeny, apdés insistir qéepreciso ser

810 que é citado a seguir estd em Rimb&udsa poéticapgs. 161 a 177.
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vidente, tornar-se vidente queO poeta torna-se vidente através de um longo, imens
e estudado desregramento de todos os serftidos
Assim, a realizacéo alquimica deixa de ser resmltEdascese, da disciplina. E

fruto do desregramento, a provocar a alteracad@ascéEncia:

Habituei-me as alucinacfes simples: via honestamemia mesquita em lugar
de uma fabrica, uma escolta de tambores formadaos@njos, diligéncias a
rodar nas estradas do céu, um saldo no fundo déagmy os monstros, 0s
mistérios; os letreiros de um teatro de revistpeldavam assombros ante mim.
Em seguida explicava meus sofismas magicos peatmaltéio das palavras!
Pleynet, no ensaio aqui citado, amplia a nocdo audlana do desregramento
dos sentidos: ndo se trata apenas dos cinco sgntidopercepcdo, mas de todos os
sentidos: a razdo, o bom senso cartesiano (eméBasentido e senssens sdo a
mesma palavra), senso comuno sentido morale osentido da liberdadeaté mesmo
na acepc¢do kantiana, transcendefitdE, pode-se acrescentar, o sentido das palavras, a
relacdo de significagdo no modo univoco, substitpila liberdade de significar.
O aparente elogio do banal e trivial eéhlgquimia do Verbp incorporando o

excluido pelo bom-gosto canénico, diz qual € a naaf#¥Fima a ser sublimada:

As velharias poéticas entravam em boa parte naa@tgfuimia do verbo. [...]

Eu amava as pinturas mediocres, bandeiras de parasrios, teldes de

saltimbancos, letreiros, iluminuras populares;erdiura ultrapassada, latim de

igreja, livros erdticos mal escritos, romancestéogpos de avo, contos de fadas,
almanaques infantis, velhas 6peras, refrées simglditmos singelos.

Ao incluir ou citar varios de seus poemas Alguimia do Verbpdeixou claro
que poesia € o resultado de uma sublimacdo que gastlucinacdes simples das
velharias poéticaspara culminar na superacdo das antinomias. Consug gnose ira
realizar-se, ndo na esfera supra-celestial, matema, através da transformacdo do
mundo: E a aurora, armados de ardente paciéncia, entrarenmas cidades
espléndidag* E o que proclama, em um tom que chega a ser dkefpapolitico, ao
final deUma Estadia no InferndQuando iremos afinal, além das praias e dos montes,
saudar o nascimento do trabalho novo, da nova saleda fuga dos tiranos e

demoénios, o fim da supersticdo, para adorar — asipiros! — o Natal na terr&f°

822 Na traducéo de Carlos Lima édimbaud no Brasil

823 pleynet A Liberdade Livreem Novaes, orqRoetas que Pensaram o Mungg. 365.
824 Rimbaud Prosa poéticapg.191.

825 Rimbaud Prosa poéticapg.185.
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Logo a segquir, no epilogdddeus o Sejamos absolutamente modermzsece
soar como requisito, condicdo para a unidadentdo me sera licito possuir a verdade
em uma alma e um corf&f Sua gnose foi, ndo sé anti-cristd, mas imanesieds do
inferno, retorna a um mundo transfigurado e transéalo.

lluminacdesja esta dentro d&dma Estadia no Infernoca prosa poética de um
estd em passagens do outro. Reitera 0s anuncioagdan:Partir para afetos e amores

2’ Reafirma-se como maldito na passagemtaiopo dos Assassinos como

novos
louco: espero tornar-me um louco muito nf&fiMas, desta vez, a tdnica dominante é a
condensacdo: o relato é suprimido em favor da imagesultando em uma poesia em
prosa inovadora. Ha uma celebracdo da vida, comBeing BeauteousOh! um novo
COrpo amoroso reveste 0S NOSS0S a850E emA uma Raz&oSe viras o rosto: 0 novo
amor! Se desviras o rosto, — 0 novo amor!

Mas quem se expressa atravéslgminacdest, ao mesmo tempo, um descrente,
alguém gque abandonou qualquer ilusdo de transceilad@@io lamento minha antiga
parte da alegria divina: o ar sobrio deste camptédkalimenta bem ativamente meu
atroz ceticismd®° E que ja viu o bastante, e e§@rto de ver.[...] Farto de ter.[..]
Farto de saberpor isso, s6 qudPartir para afetos e amores novo¥!

Diante de declaracbes como esta, cabe perguntao @rpossivel associar
Rimbaud ao misticismo; ou que misticismo € esse pRasagens deiminacdescomo
Mistico inverte a relacéo entre céu e terra; em vez cienado, o plano superior baixa
no mundo:A dogura florida das estrelas e do céu e do restscd diante do declive,
como um cesto — contra nossa face, e faz floreseearul o abismo em baiXB.

Conforme examinado aqui, para Scholem o misticismiecuperacdo da visao
mitica de mundo, e a tentativa de transpor o abisafmerto pelas religibes
institucionais, entre Deus e o0 mundo. Mas em Rimdhaua das margens do abismo,
um dos polos da dualidade, deixa de existir. Dest& #ra de seu campo; quando
muito, dialoga com o diabo; e se emerge do mundiesé@neo, € para voltar a
superficie da Terra, e ndo para ascender ao céos Eitos arcaicos, com suas

cosmogonias e teogonias, ndo o interessam: nesse piifere de poetas da mitologia

82° Rimbaud Prosa poéticapg.191.
87 Rimbaud Prosa poéticapg.225.
828 Rimbaud Prosa poéticapg.221.
829 Rimbaud Prosa poéticapg.219.
830 Rimbaud Prosa poéticapg.221
81 Rimbaud Prosa poéticapg.225.
832 Rimbaud Prosa poéticapg.257.
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como Nerval, Blake e Hugo — e também dos apécdfog\ntiguidadeSe na Grécia,
verso e lira ritmam a A¢daomo disse n&arta do Videntee havia unidade de poesia
e acao, do simbdlico e do real, isso passou.Sahre Carngcelebracdo nostalgica do
mundo mitico grego, j& dizia ques mistérios morreram/ Diante do Hom&thResta
indagar como é possivel uma coisa dessas, mesnfigupada em Baudelaire: o
misticismo da modernidade, e ndo do retorno awrige

O imanentismo de Rimbaud fica mais claro atravésaiaparacdo com Blake,
mistico do corpo, mas um mistico genuino. A feradeddo tigre, a nudez da mulher e a
luxdria do bode fazem parte do mundo; mas séo dagor serem manifestacbes de
Deus. Ha um paradigma, mesmo pessoal e divergasteeligides institucionais; e uma
dualidade, pois isto, 0 que esta aqui, vale comanegéo do que esta la. O principio
geral, emO Casamento do Céu e do Inferoaquele da sincronia do macrocosmo e
microcosmo. Se em Baudelaire j4 se observa a&ngsio abissal dessa sincronia, em
Rimbaud temos sua destruicdo. SO existe o lad@dieito de seres e coisas a deriva:
nao por acas@epois do Dilavice o titulo que abrduminacdes

Vale a pena examinar a relacdo de Rimbaud comifwiatt— o anacrénico de
Alquimia do Verbpavelharia poéticae 0 moderno — e com o natural. H4, como mostra
Antonio Candido a proposito didores uma dasluminac¢des confusdo dos dois planos,
do universo facticio (cuja lei € a ordenacédo ardita de componentes convencionais)
com o universo naturalPor causa da autonomia do veraagomparacao que gera as
imagens é feita como se o termo metaférico tivessa vida independente do termo
metaforizadpdai decorra inversdo de funcesm um discursgue é simultaneamente
referéncia e nao-referéncige ummundo complexo e ambiguo, ao mesmo tempo real e
inventadd®™* Sim: invers&o do real e do inventado, do natud artificial, do alto e do
baixo, do bem e do mal, e também da parte e do t@ad@rosa metonimica de
lluminac6es Como em Lautréamont, uma escrita regida pelaessshu.

Se Baudelaire valorizou o moderno em contraste oonatural, Rimbaud os
confundiu: naturalizou o artificial e des-naturalizo natural. Nesse mundo, ele mesmo,
0 proprio poeta, também perde substancia: @aade € o cidaddo efémerona
metropole tida por modernande véespectros noveg...] a Morte sem lagrimasum
Amor desesperado..] eum bonito Crime piando na lama da £

833 Rimbaud Poesia Completgpg. 49.
4 EmRimbaud no Brasjlpg. 116.
83 Rimbaud,Prosa Poéticapg. 245.
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lluminagdes profanasa expressédo de Benjamin para referir-se ao Aragdd
Camponés de Parigjusta-se a Rimbaud. Lendo sua obra, ouve-se taineamente o
rebelde e o revolucionario (no sentido dado aawmdsrno final do Capitulo 4°). A
proposta bretoniana de tornar umasfransformar a sociedadeée Marx e anudar a
vida de Rimbautf® ja estd em Rimbaud: aspirava a sintese de rebeli@volucéo;
queria a liberdade total, intransitiva. Pela enadtga da sua concepcéo de liberdade,
nao pode ser reduzido a porta-voz de alguma nti@amas seu siléncio pode ter sido
a indicacdo de uma derrota politica: preferiu nderdmais nada a ter que expressar seu

desencantamento diante de um mundo que se fechaabizacio da utopia.

83 Breton,Posic&o Politica do SurrealismemManifestos do Surrealismo
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17.Foi o simbolismo um gnosticismo?

O fundamento do simbolismo, em oposicao ao realismer fosse representado
pela poesia parnasiana ou pela narrativa nat@aksta suposicdo da autonomia do
signo verbal, sintetizada na famosa resposta daivtad: “Meu caro Degas, poesia ndo
se faz com idéias, mas com palavras...” E, de mo@mos aneddtico, em sua
comparacao d&dm Lance de Dadoa uma partitura, bem como no primeiro dos titulos
gue Mallarmé havia dado a seu soneto com rimagxe8oneto alegérico de si mesmo
portanto, linguagem auto-referente, sem comprorsissm qualquer sentido externo.

E a mesma poética metaforizada por HuysmansAsravessgsao situar seu
protagonista, des Esseintes, em um mundo partjcelgido apenas pela subjetividade.

A linguagem, ndo sendo um reflexo das coisas, temi@o uma logica ou
ordenamento proprio. E compreensivel, por isso, Sijmbolistas se aproximassem de
ocultistas: acreditar na qualidade magica, ativasiinbolo supde sua autonomia ou
relacdo com algo transcendente, precedendo agaeiaocreal imediato. Por isso, a
relacdo com ocultistas se intensificou e adquidartaier frenético no periodo que, em
literatura, corresponde a manifestacédo e vigénzisidbolismo e decadentismo. Como
documenta Noel Arnaud em sua biografia de Jarryyéoetomada e atualizagcdo do
gue acontecia na segunda metade do século XVii&npale modo menos subterraneo.
Nela, é feita a distincdo e ao mesmo tempo apr@amantre os dois simbolismos: o
literario e o esotéric®’ Correspondem a visdes distintas, mas ndo antagdnia
relacdo entre a esfera simbdlica e a do “real”: delas magica, a outra literaria.

Se o romantismo tinha como fundamento a ruptuna emdlividuo e sociedade,
e entre a criacao literaria e o modelo classicsinolismo foi adiante. Promoveu a
ruptura da relacdo de significacdo. Fundamentou esiética no solapamento da
epistemologia segundo a qual haveria uma relacdimicdie entre signos e seus

referentes. Conforme argumenta Roger Shattuckpad €o século XIX foi quando a

87 Arnaud,Alfred Jarry - d’'Ubu roi au Docteur FaustrglEditions de la Table Ronde, Paris,
1974.
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obra de arte passou a ser vista, ndo mais comodugiio da norma, mas como desvio.
Correlatamente, o artista ndo era mais quem e&amia seu modo o0 canone, mas quem
rompia com esse ideal, afirmando-se como diferédggue, em décadas anteriores, foi
comportamento de excecdo, passou a ser a toniga denbiente artistico.

No periodo que Shattuck chamoualgrande banquef&® o novo emergia em
Paris através de poetas e intelectuais agrupadosdao de revistas condercure de
France porta-voz dos simbolistas. Desse ambiente clltgra@e incluiu Mallarmé,
Verlaine, Huysmans, Rémy de Gourmont, Alfred Jatr§on-Paul Fargue, Charles
Cros, Saint-Pol Roux e, vicariamente, como autdisiss, Lautréamont, Rimbaud,
Laforgue, Corbiére e Germain Nouveau, surgiram emelseram influéncia, direta ou
indireta, idéias e personagens que constituiriamodernidade, pautando o século XX
em literatura e outros campos, e originando o0s dsm cubismo, futurismo,
construtivismo, imagismo e formalismo de Eliot eifd, dada, surrealismo. Conforme
observei em outro lugdf? quem vé o surrealismo exclusivamente como apoldgia
delirio comete um equivoco: a loucura campearaléaadas precedentes, nos ataques a
relacéo de significacdo empreendidos por autorgarmus do banquete

Da idéia de uma autonomia do simbodlico resultodlo pbnico, auto-reflexivo,
gue exerceu influéncia no modernismo anglo-amesicaomo expés Edmund Wilson
em O Castelo de Axgf° e o pélo analégico, decisivo para a génese deaismo.
Contudo, ambos podiam coexistir no mesmo autor.

No capitulo final d& Castelo de AxelntituladoAxel e RimbaudwWilson toma
como exemplo de atitude simbolista o poema dramaiixel de Villiers de L’lsle
Adam, parabola na qual o protagonista, apés umeriéxeia de maravilhamento, volta
as costas a vida, persuadindo sua amada a suseéidaom ele. Como parte da
argumentacao, a frase célebwéver? Nossos criados fardo isso por n8&:.Wilson
associdAxela outras obras anti-naturalistas, protagonizadesperois do simbolismo
Marius de Walter Pater, Lohengrin de Laforgigitur de Mallarmé; e, principalmente,
o Des Esseintes dés Avessasle Huysmans, de 1883. Falando afastamento dos
poetas fin de siecle da vida geral de sempo, entendeu-o como negacdta

sociedade utilitaria que fora produzida pela rewgdo industrial e pela ascensédo da

838 Shattuck, Roget,es Primitifs de L’Avant-gardé-lammarion, Paris, 1974.

839 LautréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 54.

80 Wilson, EdmundO Castelo de Axglraducéo de José Paulo Paes, Companhia das,Letras
Sao Paulo, 2004.

81 Wilson,O Castelo de Axgpg. 258.
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classe média, parecia ndo haver lugar para o p8&aDai refugiarem-se, como
metaforizado por Villiers e Huysmans, no mundo gihdo, artificial.

Tais observacbes permitem recuperar o sentido dmotedecadentismo,
associado a esses autores, ao ideario de Huysndifieees, ao simbolismo, e, como
primeira acep¢ao, ao deboche e decadéncia pesssasdautores — acepcao reforcada
pela critica naturalista e parnasiana, retratarsdoemo um bando de degeneraiSs.

O sentido mais amplo do decadentismo literario gdodeor Huysmans erAs
avessasatravés de seus elogios gosetas em tempos de decadénclameca por
aqueles do final do Império Romano, nisso prosseigualgo que Baudelaire j& havia
observado. Investiu contra os classicos; e, pot stra o canone, a ponto de chamar
Virgilio de um dos mais terriveis macadores que a antiguidadejs produzipalém
de seu desgosto diantias gracas elefantinas de Horaé.Capazes de despertar o
interesse de Des Esseintes seriam Petrénio, corfresmor de estilpe os primeiros
cristdos qu@romoviam a dissolucéo da lingua latiffa

Alguns capitulos adiante, depois de relatar o éxdasseu protagonista diante da
Salomé de Gustave Moreau, encarnacado da luxuri@gserever o restante de sua
pinacoteca, chega ao século XIX. Projeta a mesroaleesle valores nos elogios a
Baudelaire, que ganhou paragrafos de superlatisgsep paginas magnificahaver
sondado as chagas mais incuraveis, mais duradounass profundas que sédo cavadas
pela saciedade, pela desilusdo, pelo desprezoalmas em ruinas a quem o presente

tortura, o passado repugna, e o porvir atemoriziesesperd*® Ainda comentou

[...] um indizivel encanto nesse escritor que, HEMpPO em que 0 Verso servia
apenas para pintar o aspecto exterior dos seras eoikas, alcancara exprimir o
inexprimivel, gracas a uma linguagem musculosareuda que, mais do que
qgualquer outra, possuia o maravilhoso poder de, fo@n uma estranha saude
de expressdo, os estados mérbidos mais fugazes,traaiidos, dos espiritos
esgotados e das almas tristes.

Huysmans contradisse o estereotipo sobre decad€migaadentismo. N&o € na

poesia de Baudelaire que esta a decadéncia, @olsxguagem énusculosa e carnudga

82 Wilson, O Castelo de Axgpg. 262.

843 Criticas como a de Max Nordau s&o reproduzidag\pdrade Muricy enfPanorama do
Movimento Simbolista Brasileir®erspectiva, Sdo Paulo, 1987.

#4 Huysmans, J. KAs avessasraducéo e estudo critico de José Paulo Paespauna das
Letras, S&o Paulo, 1987, pgs. 58 a 61.
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dotada deuma estranha salde de expressassim como em Petrénio o motivo do
interesse nao residia no deboche relatadoSamricon mas nofrescor de estiloA
decadéncia ndo é mais associada a um julgameatong&gativo, mas a um julgamento
estético positivo. O decadente ndo € o poeta: Baiveléem a dimensdo de um profeta
que alcancoexprimir o inexprimivel

Huysmans prosseguiu, eAs Avessascom o elogio de Barbey d’Aurevilly e
Flaubert. E chegou a seus contemporarneosados mais propicios e mais caros a ele
pelo desprezo em que os tinha um publico incapamogpreendé-lo%'’ O primeiro da
lista, Verlaineijmpregnado de Baudelair@preciado pelo intimismo, pela musicalidade
dos versos. Em seguida, Corbiére, awor que o estrambdtico se mesclava a uma
energia desordenada quefalava como um negrd-inalmente, Mallarmé, posto em
uma categoria especial pela poesia em prosa.

Nem Baudelaire, nem Mallarmé, Verlaine e Corbieakcomo examinados em
As Avessadoram, eles ou em suas obras, decadentes. Refarem®m a negacio de um
estado de coisas. Seu tempo e sociedade é quspmrderiam a decadéncia.

Pode-se enxergar a situacdo da Franca do finaé@dosXIX, com a derrota na
guerra franco-alem&o e o desastre da Comuna d& Pamio alvo da critica. E a tdnica
do Manifesto Decadentde Baju, de 1886 (portanto, trés anos depoidslévessgs
que associava verbo demasiado sutil do decadentismo triunfambeestado de
decadéncia a que cheganf8® Contudo, semelhante interpretacdo determinista
continha um erro de analise: a Franca, no periegahlicano que se seguiu a essas
derrotas e desastres, experimentou crescimentodmom Portanto, a verdadeira
decadéncia estava em outro lugar. Havia uma dec@adéa linguagem, degradada na
sociedade burguesa. Dai a insisténcia de Mallarmé&mar mais puras as palavras, e,
em seus artigos, a diferenciacéo entre poesia eag@rem suas palavrasmércioou
metalurgia

José Paulo Paes, em seu prefacio a edicéo brasihs Avessaobservou que
Huysmans davacepcao positivaa um termo, decadéncia, até entdo utilizado pela

critica para depreciar autores que valorizaram raroental:Huysmans estava era

%7 HuysmansAs avessapg. 231.
88 Teles, Gilberto Mendonca, organizadéanguarda Européia e Modernismo Brasileiro
Editora Vozes, Petropolis, 1976, pgs. 57-58.
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fazendo uma espécie de defesa e ilustragdo da éecagd quando mais ndo fosse, para
contestar o mito do progresso cultivado pela busig&"

Pode-se ir mais longe nessa caracterizacdo da&etadEm Huysmans, assim
como em Baudelaire, como ja visto, é ontoldgicaa Bagnosticismo, o mundo €, em si,
algo que caiu. A passagem do tempo é distanciandesteerdades originarias.

E nessa perspectiva que se deve enteBdarade®™°

a narrativa de Huysmans
cronologicamente entrAs Avessa® La-bas E a historia do casal que, enquanto se
resolve uma pendéncia financeira, passa uma tedgara campo, em um castelo
arruinado, para ser explorado por camponios. Neasativa, ndo é a sociedade que
estd degradada: é o mundo. Se, AsnAvessa® La-bas ha acerto de contas com a
sociedade, enktn radeo acerto de contas € com o mundo natural, em agueatas
idealizagcbes romanticas do natureza que Bauddire subscrito. Ha continuidade
entre os pesadelos dos protagonistas relatados messativa € um mundo que se
decompde, do qual o castelo em ruinas é a metafora.

E, principalmente, essa € a perspectivaLdebas a narrativa sobre missas
negras na qual Huysmans comparou e confrontou delddédia e a sociedade
burguesa. Qualquer coisa do passado, para elmethar que seu tempo: perversées —
quer fossem aquelas que imputava aos gnosticosmpgais, 0s cataros, ou as variantes
do satanismo, passando pelas devastacdes sangtasofmomovidas por Gilles de
Rais, pelas histéricas de Loudun, até chegar aegooDocre, o oficiante de missas
negras seu contemporaneo — seriam melhores do giga aa sociedade de massas.
Justificavam-se por nada terem a ver com a reaidaddiata, negando a mediocridade
pela qual se via cercado. Seu contraponto seremi@dade: da abjecdo, seria possivel
passar a redencao e a salvacdo. Nas paginasdeizasbas a recitacdo em voz alta por
seu protagonista das oracdes em latim ditas ptesGie Rais ao ser executado, assim
transitando da completa devassiddo a santidadeeatda expiacdo, € encoberta pelo
ruido da multiddo nas ruas que comemora a vitéeitoeal de Boulanger.

A depreender de sua escrita e da informacdo biogfaf Huysmans foi um
idiossincratico, de um nivel extremo de exacerbalgiiwviam-no a fascinacédo pelo mal
e pelo bem, alternada ou simultaneamente, e o fomra o mundo em que viviaa-

bas € um exemplo de escrita raivosa: a sociedade bsagdeixa de ser descrita na

#9 HuysmansAs avessag. 21.
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forma romanceada, como o0 haviam feito os natuasalisbm os quais rompera, para ser
invectivada. Se possivel, com crueldade: relatavqualmocar uma vez por més em um
restaurante, sO para observar como clientes reguthr estabelecimento vao morrendo
aos poucos, seus rostos cada vez mais esverdeadas @heiras fundas, como efeito

da comida que lhes é servida. Ostensivamente, Hansifurtal se compraz ao ver

burgueses se acabarem através de seus produtds deegida.

La-basfoi alcado abest-sellerpelo impacto do relato de sessdes de magia e
missas negras. Impressionou, certamente, pela al@bora, 0 modo como a perversao
transpira através de um livro paradoxal: tdo mstaliindignado com o mal, porém
exibindo-o de modo escancarado. E poraselef para cada personagem, havia uma ou
mais pessoas reais. Aceita a correspondénciaarsenagens ficticios e reais, alguém
da importancia de Rémy de Gourmont, além de coroparm@os saldes de Péladan e
Guaita, teria frequentado sessdes de bruxaria.éABdly, em sua crbnica sobre a
passagem do século XIX para o XX diz que a missa negra ta-basseria fruto da
documentacédo reunida por Huysmans sobre episédine a missa negra de Madame
de Montespan no século XVfit® Ja Mallarmé, ao resenhiaa-bas o tomou ao pé da
letra: havia, sim, missas negras em Paris. A mekgposta a divida sobre a realidade
da missa negra dea-bas foi dada por Fernande Zay&f:as duas alternativas sdo
corretas, pois Huysmans se inspirou em documeptoe ©® tempo de Luis XV, e em
magos seus contemporaneos como Vintras e Van Haecke

O gnosticismo dissoluto permanecerd um mistério.s,Mfmcalizando os
personagens reais de que Huysmans se apropriognmar@rotagonistas de seu relato,
fica-se com a certeza da sua contrapartida no filmalséculo XIX: tocaram-se
libertinagem e doutrinas religiosas, blasfémia god@&o. E, naguele momento, em
intima associagcdo com movimentos artisticos e aoanpoética.

Os dois aspectos examinados aqui, a no¢ao de det@dE Huysmans e a
crbnica da bruxaria, ndo bastam para dar contai@eantribuicdo literaria. Mereceria
um capitulo enA literatura e o malde Bataille. EnlLa-bas alternou capitulos sobre o
presente e o passado, colocando frente a frenté €89440, ao introduzir em sua
narrativa a historia de Gilles de Rais, assasstnonda tamanha quantidade de criangas,
apos sevicia-las e tortura-las, que teria chegatkspovoar regides da Franca. Durtal, o

*2Billy, André, L’Epoque 1900, 1885 — 190Rditions Jules Tallandier, Paris, 1951.
83 Billy, L’Epoque 1900, 1885 — 190pgs. 173-175.
84 7ayed, Fernandéjuysmans, peintre de son épogeG. Nizet, Paris, 1973.
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protagonista deLa-bas visita Tiffauges, as ruinas do castelo de Gillless Rais
(Huysmans fez essa visita enquanto escréwidag. Delira (assim como deve ter
acontecido com o préprio Huysmans) e imagina coar@ s vida nesse castelo, em
seus bons tempos. Cruzando as leiturad @ias e As avessgschega-se a uma
constatacdo perturbadora: as passagens sobre @llRais enLa-baspoderiam estar
em As avessaspois sdo analogas aos requintes e satisfacbesembislos que Des
Esseintes se proporcionava. Desse angultarmly esteticista, tal como adotado pelo
decadentismo, representa o mal. E Gilles de Ra#& jarala-bas assim como
Baudelaire estd parAs avessasLa-bas é o As avessas sério, pelo modo como
radicalizou o que estava implicito no livro anterio

Pode-se imaginar Huysmans possesso pelo Mal e, seniorcas cosmicas se
confrontassem dentro dele, pelo Bem. Viveu um céenbda qual a luta entre seus dois
personagens, o0 mago negro Docre, e 0 mago do bbeanks, € uma alegori@
Principio do Mal e o Principio do Bem, o Deus da leuwo Deus das Trevas, dois Rivais,
disputam entre si nossa altffd Empreendeu a politizagéo do gnosticismo licengioso
ao confrontar o mundo do mal e o mal do mundo. é?sdes — aquelas de Gilles de
Rais e as que imputava aos cataros — seriam stgge0 modo de vida burgués, tanto
guanto a santidade. Justificavam-se por negaremnalonque o cercava.

O préprio Huysmans encenou em vida um dos fundameetid gnosticismo
licencioso: a idéia de que é possivel chegar abezmmento através do mergulho no
mal. Comprovam-no sua obra e sua vida: depois denérar o regente do mundo
cultuado em missas negras, foi em busca de Deis®lao-se em um mosteiro trapista.
Mas, aparentemente, ndo o encontrou, pois abandanaronasterio antes de morrer.

As Avessag Correspondénciaaplicado. Huysmans descreve detalhadamente, o
paraiso artificial construido por Des Esseintesnamsao de Fontenay, integralmente
regido pelas sinestesias: objetos, como sua tgeadourada anti-naturalista (real,
criada por Robert de Montesquiodandy famoso, inspirador do Bardo Charlus de
Proust), sons, cores, luzes, obras de arte, ateedibs, a “encadernacado” das paredes,
tudo se corresponde. E o mundo perfeito por sendwico; por isso, anti-natural: a
natureza esté fora dele.

Os prazeres de Des Esseintes em Fontenay saoto dpsssofrimentos do casal

de protagonistas den rade A mansao de um e o castelo dos outros se comptame

85 Huysmansla-bas Le livre de poche — Plon, Paris, 1961, pg. 187.
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O mundo deEn radeé Uma Carnicaampliado. Na mesma medida, ndo teadobas
porém, certamente, as paginas sobre missas négrasTampae Litanias de Satdo
que Docre pronuncia, em sua celebracdo sataniqaar&rase das blasfémias de
Baudelaire.

No entanto,As Avessasermina com Des Esseintes doente, neurasténico,
obrigado a fechar sua manséo para, prostradot-s@atam ParisLa bas,igualmente,
nao oferece saida: Durtal sabe que a Idade Média poidehlizada néo retornara. Os
dois livros terminam em imprecacO&h! desaba, pois, sociedade! morre entédo, velho
munda grita des Esseintés® E Durtal termina exclamando que burguesesheréo
suas tripas e esvaziardo a alma pelo baixo-ventepresentantes do século que

contamina o sobrenatural e vomita o al&th

Em Huysmans e Mallarmé, pode-se localizar um negisie gnoses. Em
Huysmans, na criacéo literaria: ks Avessastransformou Robert de Montesquiou,
personagem-simbolo do decadentismo, em um gnést@a®,de uma gnose fracassada,
pois a negacao e retirada do mundo culminam emcdoercrise. Ja& Mallarmé viveu
uma gnose; e isso, duas décadas antes das tré&divaarrmais importantes de
Huysmans. Mas foi uma gnose leiga e anti-teistéa Besultou sua poética. Portanto,
uma gnose real, com consequéncias literarias dasisiCorresponde-lhe o que
biografos e estudiosos denominam de sua crise 86 481868. H& sincronia de
conteudos dessa crise com relagdo ao que, pouotsdseria tratado literariamente por
Rimbaud em sua prosa poética; e com temas de hautré.

Mas o que foi essa crise de 1866 a 18687 Para MaenoMallarmé par lui-
méme ndo se limitou apenas aquele biénio. Mallarméavem crise permanente,
assombrado pelo fanatsma da impoténcia criativa, neelhor prova disso seria sua
poesia, conredes associativd¥ entre poemas anteriores a 1866 e aqueles de sua
maturidade parisiense. Era e continuaria sendo @predsivo, angustiado pela
impoténcia criativa, motor daquela crise; porémyando na provincia, na monétona

Tournon, experimentou uspleenagudo, o grau extremo do tédio e melancolia. Foi,

8% HuysmansAs avessapg 253.
87 Huysmansl&-bas pgs. 282 e 283.
88 Mauron, Charledylallarmé par lui mémeéditions du Seuil, Paris, 1964, pg. 58.
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portanto, baudelairiano também nesse nivel. Masespretacdo de Mauron possibilita
observacbes sobrespleen em Baudelaire, é a soliddo do poeta em meio &déalda
metrépole; contudo, no isolamento vivido por Matiér na provincia, a soliddo e o
spleenpodiam ser ainda piores.

Temas associados a essa gnose de Mallarmé — sabmopa palavra purg o
Nada — por mais que fossem sincrénicos aos do kismme gnosticismo e cabala, e
apesar do contexto em que foram elaboradas, deflonescimento do ocultismo, n&o
tiveram vinculos diretos com disciplinas hermétiéas que se depreende de estudiosos
como Mauron e Walzer. No volume da coledg@oetes d’aujourd’huidedicado a
Mallarmé, na passagem em que relata sua crise@#6B3 com a descoberta do Nada
sem conhecer o budisg&alzer cita uma carta de Villiers de I'lsle Adan&la, o autor
de Axel lhe indica para leitura Pogma e Ritual de Alta Magide Eliphas Lév#>® Se
Villiers a indicava, é porqgue Mallarmé ndo a coldeapesar do prestigio de Lévi,
figura central do ocultismo no século XIX. Na mestada, Villiers se refere as leituras
de Hegel por Mallarmé; dai Walzer aproximar seuaNad Absoluto hegeliano.

Ao que parece, Mallarmé nao precisou da formacéteesa para vislumbrar o
Nada, para ver seu pensamento pensar-se a si mgsraayrial.e démon de I'analogie
e desenvolver o projeto ddérodiade Pouco devia, diretamente, a essas fontes.
Indiretamente sim, pelo modo como o ambiente alltintancés estava impregnado de
idéias ocultistas, com as quais tinham afinidadeg@snde Mallarmé como o préprio
Villiers. Mas foram, diz Maurorym acidentd...] ao lado dessa transformacéo interior
da lingua que a propria poesia exitf8 Divulgado através de editoras dos ocultistas,
figurando naLibrairie de I'Art IndépendantMallarmé sequer freqlientava seus saldes,
nisso diferindo de autores que compareciam a seaslis Pela dificuldade em
demonstrar que obras herméticas ou ocultistas Besame sido uma fonte direta de sua
criacdo e suas idéias, Mallarmé se insere em untegaréa distinta daquela
representada por Yeats ou Pessoa. H4, portanéoeniffa com relagdo ao modo como
Nerval aprendeu a ler e as leituras de Rimbaudhbtiateca de Charleville.

Roberto Calasso, ao comparar, énliteratura e os Deuses traducao por
Mallarmé de um tratado de mitologia do inglés Chrs Dieux antiguescom o
original, observa desvios, levando-o a paralelos ascorre¢céesde outros autores por

Lautréamont, enPoesias Entre outros, em todo lugar onde, em Cox, cofsid

89 pierre-Olivier WalzerEssai sur Stéphane Mallarméol. Poétes d’aujour’hui, pg. 142.
80 Mauron,Mallarmé par lui mémepg. 64.
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Mallarmé traduz “divindade®*®*

o Deus personalizado é transformado em algo abstra
e genérico. Nao s6 Deus, mas os deuses sdo traadisancia: Mallarmé parece
endossar a explicacdo, na aberturaLde Dieux Antiquesdos mitos como antigos
nomes das coisas, cujo sentido foi esquetidé tese é de Cox; mas é tipica de
Mallarmé a idéia, enunciada entre outros lugarepasma sobre o timulo de Poe, de
palavras com um sentido originario perdido, cabeawpoeta recupera-lo.

Quando Deus é mencionado, € de um modo que lews<dah inclui-lo entre
seus matadores, e a comparar sua representacimitade aquelas d®@s Cantos de
Maldoror: por exemplo, ao relatar sua crise como acertootas, umduta terrivel
com aquela velha e malvada plumagem, felizmentédah@Deus’®® Mas abateu algo
sem existéncia propria, pois, textualmemi& somos nada além de formas vacuas da
matéria, mas somos bem sublimes, j4 que inventddeos e a nossa alnf&’ Ao
empreender a destruicdo dessas duas invencdes,eDaualma, transformou-se até
deixar de ser, como declarou na carta a Cazafi$gphane que conheceste — e sim uma
disposicéo do Universo Espiritual de ver-se e deskmer-se, por meio daquele que. fui
Assim chegou ao Nada e, em consequéncia, ao Balam més, encontro-me nas mais
puras geleiras da Estética — apds ter encontraddada, encontrei o Belo

Caracterizou sua obra futura com um paralelo ckema a Grande Obra, como
diziam os alquimistas, 0s nossos antepassattas a relacdo dessas experiéncias
interiores com gnosticismo e alquimia é de sin@o@i poeta € uma metafora do mago,
ou vice-versa. Simbolizam-se. Relacbes entre poestisciplinas ocultas sdo de
paralelismo: em seu comentario sobéebasde Huysmans, intituladlagie menciona
a paridade secretaentreos velhos procedimentos e o sortilégio que pernexaea
poesia E mais:o verso, traco incantatoériq...) abre uma similitude com as rondas, no
meio da relva, da fada ou do magftd

Sincronias entre contemporaneos, como observaddCalasso:Uma descida

até o Nada, assimilavel a uma saison en enfer, mastérrida e equivoca como a de

81 Calasso, Robert@ Literatura e os Deusegaducdo de Jonatas Batista Neto, Companhia
das Letras, Sao Paulo, 2004, pg. 76.

82 Mallarmé,Oeuvres Complétes — Poésie —Prasroduction, bibliographie, iconographie et
notes par Henri Mondor et G. Jean-Aubry, Bibliotegle la Pléiade, NRF, Editions Gallimard,
Paris, 1961, pg. 1159.

83 CalassoA Literatura e os Deusepg. 76, assim como as proximas citacées.

84 Sigo as citacdes e comentarios de CalassA kiteratura e os Deusepg. 80 e seguintes.

85 Mallarmé,Oeuvres Complétepg. 400.
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Rimbaud®® Cada qual a seu modo, formularam a alquimia doovéym destruiu Deus,
0 “eu”, a alma, e encontrou o Belo. O outro conchieclarandoMas isso passou. Hoje
sei aclamar a belezalas como Rimbaud é irbnico e ambiguo, se compaaadestilo
franco, direto, das cartas de Mallarmé.

O paralelo de Mallarmé com Rimbaud e Lautréamaitp foor Calasso, € uma
comparacao entre baudelairianos. Remete, portantmmparacdo mais importante:
com o proprio Baudelaire. Ao invectivarem Deus, [sfahé, Rimbaud e Lautréamont
reescreveramh Tampa Os trés também prosseguiram a poética das cor@8pcias:
Rimbaud, com a alquimia do verbo; Lautréamont cerbedo como Mallarmé comO
Demdnio da Analogia o poema das rimas gm

O Mallarmé que resultou da crise de 1866-67 € anmague, vinte anos depois,
em Crise des versformularia com tamanha precisdo a poética daslassdecadentes
ou misticagpor adotareno Idealismd...] que recusa 0s materiais naturaissntenda-se
por materiais naturaiso natural e sua representacéo realista, assinsqgosido a
poética baudelairiana —, ao declarar guebra pura implica a desaparicdo elocutoria
do poeta, que cede a iniciativa as palavras, pehoquie de suas desigualdades
mobilizada$®’

Dentre tantos resultados dessa poética, mostraxuduacionamento, pode-se
focalizar dois: o soneto com rimas grRy e oLeque de Madame Mallarmé

O Soneto alegorico de si mespgue comeca corSuas puras unhas bem alto
dedicando seu 6rfi¥ e segue com rimas egx e ore, é de 1868: portanto, de um
Mallarmé recém-saido da criSeeria um sentido evocado por uma miragem interre da
proprias palavras disse, esclarecendo ainda ser pneto e brancqtalvez o contraste
entre os clarogx e os escurogor) deuma agua-forte cheia de sonho e de vazéssa

gravura, haveria,

Por exemplo, uma janela noturna aberta, as duaziaaras fechadas: um quarto
sem ninguém dentro, apesar do ar estavel por casseenezianas fechadas, em
uma noite feita de auséncia e de interrogagdo,séueis, a hdo ser o esboco
plausivel de vagos criados-mudos, um quadro belscesagonizante, do espelho

86 CalassoA Literatura e os Deusepg. 80.

87 Mallarmé,Oeuvres Complétepg. 366.

88 Mallarmé,Oeuvres Complétepg. 68; Campos, Augusto de, Décio Pignatari eldarde
CamposMallarmé Editora Perspectiva — Universidade de Sao Paaiey, pg. 64.
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dependurado no fundo, com seu reflexo estelar erpeeensivel da grande

Ursa, que religa ao céu esse lar abandonado doafitthd

Assim € apbra purade Mallarmé: poesia abstrata que esta para asepegao
assim como a pintura ndo-figurativa para as coisa®trato, como sintetiza eldm
Lance de Dadqglasparagens/ do vago/ onde toda realidade se dis$fve

Poderia ser considerado o sonetoyenpoesia gndéstica? Sim; e uma realizacéo
do que, no Capitulo 4° foi exposto como poética gimsticismo: dualista, e
desconhecendo um dos pélos da dualidade, estemguindo sensivel, em favor do
outro, da Unidade, ou, para Mallarmé, do Vazio epdedo através da Arte Pura.

Comentaristas ndo chegam a distanciar-se desspréeiggdo. Calasso lembra
que a Ursa Maior, a qual correspondseptuor a constelacdo das sete estrelas no
poema — que reaparece no finalldtea Lance de Dadosleve ser/ o Setentrido também
Norte/ UMA CONSTELACAO/ fria de olvido e dessuétiide é no hinduismo a
moradados Saptarsi, as entidades que velam sobre o0 c@ss#@o sua consciéncia
sempre despertddbserva quéallarmé recuou para algo anterior aos deuses, & q
0S Saptarsi sdo também as auras que, ao se unicempdem o Prajapatia
consciéncia pura, isolada de tudgue sO pode ser vista por n6s como reflexo, nunca
diretamente. O espelho (do primeiro verso da Ultiestrofe do poema e desse
comentéario de Mallarmé), por sua vez, poderia geele em que o poeta se contemplou
durante sua crise para ver-se duplicado, a see aensamenty?

Calasso tem o cuidado de lembrar que ndo ha evadé@ecque Mallarmé, para
ver seu préprio desaparecimento, precisasse canhéoem 1868, os textos sagrados
indianos. Mas nao importaguele estado de auséncia do espelho iria constituidos
pressupostos de toda a sua poesia. O soneto registuradoura auséncia do poeta

Octavio Paz, tradutor do soneto grymostra sua estrutura em caracol, circular.
Vé nele uma cosmologia: a concepg¢éo arcaica doae8gbre o soneto e a crise que 0
precedeu, associa-0s ao budismo, dizendo que Muadllaéo € niilistaNagarjuna diria:

a vacuidade n&o é o contrario da realidade fenorhanas sim sua realidade ulting4’

89Mallarmé,Oeuvres Complétesota a pg. 1490; em Calasgol iteratura e os Deusemas
com uma traducdo diferente.

870 Campos et. aMallarmé, pg. 173.

871 Campos et. aMallarmé pg. 175.

872 CalassoA Literatura e os Deusepg. 87.

873 paz,Signos em Rotacdpg. 194.
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Mauron, por sua vez, diz gueyando em conta as transposi¢cdes necessarias, eu
mesmo comparei a experiéncia poética de Mallarragpgeriéncia metafisica do Tao

Que rico cardapio de doutrinas ou sistemas filoséfeligiosos orientais: nada
menos que hinduismo, budismo e taoismo. Mas essasiacdes ndo sao conflitantes.
Mallarmé reinventou o budismo, como declarou; maigbala, o hinduismo, o tacismo,
e, pode-se acrescentar, 0 gnosticismo, sem havésinglado. Em comum a essas
doutrinas, gnoses orientais ou ocidentais, todas eisarem ao conhecimento nao-
discursivo; a um conhecimento poético.

Por que um tema como o da morte ou destruicdo ds,@edstico desde que se
entenda esse Deus como demiurgo, tem tamanha a&mpi@tentre esses poetas
gnosticos? Pela simples razdo de que Deus é impdrean um contexto no qual
prevalecem os grandes monoteismos. Na india e Ommaprecisavam maté-lo; Deus
nao estava la; estavam, quando muito, deuses.

Em comparacdo com o grau de abstracdo do sonetx dreque de Madame

Mallarmé parece menos obscuro. Na traducao de Augusto pdsa

Tendo como linguagem

S0 este abanar ao céu

Vai-se 0 verso ainda miragem
Do recanto onde nasceu

Asa baixa, mensageira

Este leque, se conduz

Ao mesmo por quem a beira
De ti algum espelho luz

Limpido (no qual desliza
Perseguido em cada gréo
Um fim de invisivel cinza
Unica sem solug&o),

Para sempre ele apareca
Em tua m&o que nao ced4a.

O poeta realista, parnasiano, procuraria fazer lnanelescricdo desse leque.
Simbolistas faziam outra coisa. Uma pista paraexpretacdo pode estao abanar ao
céuda primeira estrofe; ndo interessa o leque, masnewimento: anvisivel cinzague
se dirige ao espelho da auséncia. Mallarmé quitacapéo a forma e qualidades do

leque, porém seu movimento quando abanado; e,éat@®e, o impossivel, por ser

874 Camposet. al Mallarmé, pg. 49.



303

invisivel o instante, a unidade minima durante a qual oelego ser abanado, esta em
algum lugar para logo nao estar; ou melhor, parapse ndo estar. O instante,
contraposto a duracédo, a continuidade temporateélalade, embora abstrata. O tempo
€ abstrato, embora percebido como real; o instanteal, mas fugidio, por sempre
deixar de estar; deixar de ser.

Na segunda estrofe do poema, wspelhgp o mesmo evocado sem ser
mencionado pelo soneto gm com a mesma funcao, refletir o que néo podeiser v
diretamente: é um simbolo do vazio, de outra radid ou irrealidade (no original, o
espelhduziu limpido: ja ndo esta mais 14). Terriveis espelit®dlallarmé; os mesmos
da carta a Villiers de 1867, que termina assirespelho que me refletiu o Ser foi o
mais frequentemente o Horror, e 0 senhor adivinbaes expio cruelmente esse
diamante de noites inominad¥Ss Em Borges, espelhos s&o abominaveis por
reproduzirem o mundo ilusério; em Mallarmé, sdabas negros.

Seria dualista esse poema do leque? Sim, por efetpassagem da realidade
fenoménica, do mundo sensivel, do qual fazem paldgue e a temporalidade, a outro
plano, aquele do instante. Mas ndo parece ser undande formas ideais, porém de
inexisténcias e impossibilidades.

J& se escreveu bastante, aqui, sobre mulheres osiicigmo e na poesia
romantica. Mallarmé criou um personagem femininpartante, Herodiade; a mulher
estéril, virgem e depravada, que protagonizarieelagpoema que pretendia perfeito,
composto ndo por palavras, mas por impressdes dass@elas palavrasno qual
trabalhou entre 1864 e 1867; o poema da sua @#@e; Jean Royere, uppema da
ausénciaque nunca seria terminatf§.

Outra obra que Mallarmé deixou inacabada: a prosétiga de Igitur,
preparacdo, segundo estudiosos,Ula Lance de DadosSeu protagonista — um
Antropos, homem primordial que se confunde com igemso? — em rota descendente
depois de havaerthegado ao Absolutanata-se, tomando o veneno do fragge contém
0 nada®’’

Metaforas de um mundo em queda, naufragio ou dis&o| que terminaria em

um livro; o livro que teria todas as paginas enmboa

85 Mauron,Mallarmé par lui mémepg. 53.

86 Mallarmé,Oeuvres Complétesspecialmente nota a pg. 1440 e seguintes.

877 Mallarmé,lgitur ou A Loucura de Elbehnotraducéo de José Lino Griinewald, Nova
Fronteira, Rio de Janeiro, 1985, pg. 65.
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O enorme capitulo sobre pensamento gnoéstico e 8smimp mostraria a
diversidade desses modos de relacionamento. $erwvidlusive, para apontar aqueles
poetas aos quais a associacio ao gnosticismoaskitigria ou discutivel. E o caso do
outro integrante importante doBoetes Mauditsde Verlaine, Tristan Corbiere.
Considerando novamente os polos da ironia e amgloge-se que sua poesia
corresponde a ironia pura; voltada inclusive cocéttagorias religiosas, sempre tratadas
em tom satirico. Por exemplo, no poe@rtos de Cegpde Amores Amarelg¥® ha
invocagao aoDeus misericors/ Deus misericorgeclaragdo de québreviar meu
Golgota é uma va/ Esperanca, Lama sabachtamas tudo isso como derrisdo, ao
comparar seus proprios sofrimentos — Corbiére, tdoedisforme, morreu jovem — com
agueles de Jesus Cristo e dizer que categorigioszls existem apenas no individ@o:
enxofre do interior/ Do cranio é todo o meu hunf®do preces sardbnicas de um ateu.

O outro expoente da vertenténico-coloquial de tanta influéncia sobre Eliot,
Pound e modernismos € o franco-uruguaio Jules gadorApesar de catolico, sobram
ironias dirigidas aos simbolos religiosos nessasipoio precursoraEucaristia/ De

a®”®Mas

nossa arcadid...] Pia batismal/ Pierrot leal,// Ultima héstia/ De rezs histori
seria temerdario associar sua satira anti-burguesana visdo de mundo de fundo
filosofico-religioso; até mesmo na rejeicdo do cogpdo mundo erhamento do Pobre
Corpo Humang® a atribuicdo de gnosticismo seria excesso deritagfio.

O simbolismo de primeira hora também teve em silasaé um mistico
extremado: Germain Nouveau. O modo como viveu, idepa convivéncia com
Rimbaud em Londres e com os futuros simbolistasl®@0, em um isolamento
crescente, como peregrino em roteiros até hojeodbscidos, mendicante, tratado
como louco, até isolar-se de vez, vivendo de cdeiddeixando de falar, porém sempre
escrevendo poesia de qualid®dgo que permite seu arrolamento entre os loucos

importantes da literatura) permitiria vé-lo comoosgfico encratico. Mas Nouveau

878 Corbiere, TristanQs Amores Amarelpstroducao, traducao e notas, Marco Anténio $jsca
Editora lluminuras, Sao Paulo, 1996, pg. 119.

879 Laforgue, Juled,itanias da Luatraducao e prefacio de Régis Bonvicino, Editora
lluminuras, S&o Paulo, 1989, pg. 59.

80| aforgue,Litanias da Luapg. 47.

81| autréamont — Germain Nouveau, Oeuvres Complétegsnizacio, prefacio e notas de
Pierre-Olivier Walzer, Bibliothéque de la Pl¢ialejtions Gallimard, Paris, 1970;
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queria ser um santo do cristianismo; e sua criggabfica, cada vez mais com as
caracteristicas de hinos religiosos, se fez interde nos quadros da fé catdlica.
Restaria procurar tracos de gnosticismo e hermetisna imagética
contemplativa de dois outros grandes “simbolistasares”, Charles Cros e Saint-Pol-
Roux. Mas o0s temas gnosticos reaparecem e avulangemacdo seguinte do
simbolismo, aquela dos que chegaram a Paris e @ mevimento em 1890:
especialmente, em Leon-Paul Fargue e no torreddieéd Jarry. Este, conforme
exposto por seus estudiosos, criou uma obra imealchente impregnada de
simbologia hermética, gnostica e, em termos gerssiérica. Na série das cinco
versfes de seu Ubu, ao acrescentatJnm Encadead@ontando a historia débu Rei
inteiramente as avess4$, aplicou uma variante do principio hermético das
correspondéncias, a teoria dos contrarios segumimlacada coisa, cada elemento do
cosmo, implica e contém seu opodtbAmour absolué uma variante absolutamente
herética do relato do nascimento de Jesus Cristgrimdo inclusive as mais estranhas
relacdes incestuosas com a Virgem Maria. Sua peceireco atod 'autre Alceste de
1896, € o frenesi do sincretismo, da mesma modbdidaquele de Nerval, porém desta
vez como satira e parédia: pbs em cena, lado a ¢sdpersonagens da mitologia grega,
Japiter e os ciclopes inclusive, e da Biblia, S@oyRobodao, a rainha de Saba, além de
outros empréstimos, como o do vizir Assaf, e dasg®gens que ele mesmo criou,
como Doublemain; e Helena de Troia. Arnaud esotardelena ndo é apenas, para
nés, a Helena de Trodia, personificacdo da Belezagm antes a Helena gndstica
imaginada por Simdo o Mad8® Jarry somou o sincretismo gnéstico a seu proprio
sincretismo: quis profetizar, tomando Salom&o coamoinciador e com base em
calculos, a gnose restaurada e o novo advento amaigndstica. Isso, como uma das
manifestacbes do emaranhado de temas gnosticosnétltes na obra do criador do
Ubu, examinados por Arnaud e BéR#rEntre eles, a Patafisica, ciéncia do particular e
dos epifenbmenos, fundada nos principios hermétdas correspondéncias entre
macrocosmo e microcosmo e da consubstancialidaale aorelacdo solidaria e secreta

de todas as coisas existentes no universo; inelukiepifendbmeno com o fenémeno.

82 Jarry, Alfred, Tout Uby édition établie par Maurice Saillet, Le Livre Beche, Librairie
Génerale Francaise, 1962.

83 Arnaud,Alfred Jarry - d’Ubu roi au Docteur Faustrolpg. 234.

84 Béhar, Henriles Cultures de JarryPUF, Paris, 1988, no capitétaphysiquement:
Esotérisme et Pataphysique
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Na ultima geracao simbolista (na classificacdo d@alABalakian), de autores
que ja fazem parte do século XR, aparecem poetas-esoteristas: Stefan George e,
principalmente, Yeats. Aceita a distingdo entres dmmbolismos, esotérico e literario,
marcam o retorno do simbolismo literario ao esotériPara Bloom, Yeats foi um
gnostico tipico, por exceléncia; tanto é que o talpia ele dedicado erRoesia e
Repressa@ intituladoYeats, o Gnosticismo e o Vacuo Sagradeats ndo apenas foi
ocultista, mas o representante de uma relacdonextnente bem-sucedida com a
pratica esotérica: sua poesia foi crescendo e gdohaubstancia, notoriamente, na
mesma medida de seu envolvimento com ordens esagida Sociedade da Aurora
Dourada, da qual foi um dos dirigentes, até a &telatutina (nome significativo,
lembrando que em Hugo e Breton a estrela da manti#liza ninguém menos que
Lucifer). Passou, concomitantemente, de nativislandés a poeta de expresséo
universal, terminando sua vida ndo s6 como celabédmas como premio Nobel em
1931 e senador. Mas sua caracterizagdo como gm@ésiicita alguma davida, na razédo
direta de seu éxito pessoalVisiorf® teve uma génese enigmatica: foi redigido por sua
mulher em transe; como mostrou Richard Ellman, lségrafo®’ reuniu temas ja
tratados em textos seus anteriores. E sobre tigglegtem base hermética, mas nédo
gnoéstica: seu pressuposto € a harmonia universajaendo se encontram tracos de
dualismo, nem temas e mitos caracteristicamentstigng. Observacdes assemelhadas
cabem com relacdo a seus poemas mais famosos,A@&@egunda Vindaque Bloom

889 Todos anunciam um

examina como poema gnoéstit, Bizancio e 0sOs Giros
apocalipse; mas o apocalipse, conforme ja obsermadacapitulos 2° e 4°, nédo é um
tema especificamente gnostico, porém antes judaist&o: para correntes gnosticas, a
salvacao é individual, e ndo coletiva, e nos goisstios cristdos a primeira vinda ja foi
suficiente. S&o poemas alegoricos, que podem mignimuita coisa: o declinio da
civilizagdo ocidental, ou a vitéria do comunismoriético (temas nada estranhos as

preocupacoes e inclinagdes de Yeats).

8> Balakian, Anna@ Simbolismptraducdo de José Bonifacio, Editora Perspecléia, Paulo,
2000.

86 yeats, W. B.A Vision Papermac, 1989.

7 Ellman, Richardyeats — The man and the magksnguin Books, 1987.

88 Bloom, Harold Poesia e Repressjog. 201 e segs.

89 Yeats, W. B.Poemas de W. B. Yeatsaducéo de Péricles Eugénio da Silva Ramos, Art
Editora, Sdo Paulo, 1987, as pgs. 95, 142 e 146
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18. Lautréamont: Maldoror e a gnose do mal

Pode parecer um truismo a afirmacdo de que autbeeSescrituras” ou
“evangelhos” gnésticos foram efetivamente gndstibti® ha davida de que os escritos
de Valentino, Basilides, o pseudo-Congessos, odasBositeu e os autores @astis
Sophiaexpressavam as crencas e a visdao de mundo dalgeuss. Na mesma medida,
Novalis de fato foi romantico, Sade foi sadico ak®l foi um mistico visionario, assim
como Yeats foi ocultista.

Tais relagbes entre autor e obra, intencado e egdiy, desaparecem de vista ao
se examinar Lautréamont. Isso, pela escassez demafdo biografica sobre Isidore
Ducasse, 0 auto-intitulado Conde de Lautréamont fseuddnimo para public@s
Cantos de Maldorgr morto em 1870 aos vinte e quatro anos de idaube obra ainda
aguardaria outros dezessete anos para ter leitores.

Mas a auséncia de informacdo biogréfica também € danp biogréfico
significativo. Provavelmente, foi um desconhecidm e/iida por nédo ter sido
literariamente reconhecido; contudo, retrair-seixatetdo poucos rastros, pode ser
entendido como atitude gndstica. E um dos modosxgeessar a sensacdo de ser um
estranho ou estrangeiro na terra. E Lautréamostisd@no Uruguai, foi objetivamente
um estrangeiro na Franca, conforme exposto no extrseuduplo estatuto cultural
por Monegal e Perrone-Mois&8.A condicdo de estrangeiro, na Franca e no mundo,
pode ser associada a adoc¢do do pseuddnimo, negaddatidade oficial, vista como
“eu” postico, alma adventicia; ainda mais — con®mibservado em tantas ocasides —
com ol'autre, o outronesse pseudénimo.

O mistério sobre a relacdo autor-obra em Lautréar@cecentuado por ainda
haver deixado os dois fasciculosRimesias que parecem contradizer a apologia do mal
em Os Cantos de MaldoroMas essa contradicdo € aparente: os elogios raoebe

Poesiassao ironicos, satiricos. Onde Lautréamont promowa acerto de contas com

80 Emir Rodrigues Monegal e Leyla Perrone-Moisésitréamont AustralEditorial Brecha,
Uruguai, 1995.
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Deus e a humanidade e@s Cantos de Maldorgrem Poesiaso ataque € contra a
literatura, em especial, e contra a esfera siméoken geral. Depois da destruicao
simbdlica do mundo er@s Cantos de Maldororempreendeu a destruicdo do mundo
simbdlico em Poesias A conversdo ou retratacdo vista por alguns odficao
confrontarem as duas obras, decorre de uma lesuparficial, tomando apenas o
sentido manifesto, mais evidefite.

Contudo, mistérios a parte, tem-se uma nocao des doem suas fontes, a
quais obras Lautréamont teve acesso, seja poénefas diretas erRoesias ou pelas
adulteracOes de outros autores @mCantos de MaldoroiSupo6-lo estudioso de textos
gnosticos, assim como Rimbaud foi um leitor de slta alquimia e ocultismo, seria
novelesco. Nas biografias imaginarias, inspiradda falta de informacao biografit,
faltou este capitulo: da frequientacdo de algunta semposta por secretos estudiosos
de escritos gnosticos, transmitidos pela via sténtea. Inexistindo fundamento para
essa hip6tese, o gnosticismo em Lautréamont fica cpaota de fontes indiretas,
literarias, e da sincronia.

No capitulo dessas afinidades com o gnosticismatréamont chama a atencéo
pelo tratamento dado a Deus nessa obra classificadaBpohelard comouma
verdadeira fenomenologia da agres$&oN&o faltam, emOs Cantos de Maldoror
equiparacdes a uma entidade com os tracos de #alttalem uma versio grotesca. E o
horrivel Eterno com cara de viborda segunda estrofe do Canto SegufitieE na
oitava estrofe do Canto Segundo é relatada a sdbigeotagonista, Maldoror, ao céu.

La encontra um Deus monstruoso:

[...] levantei vagarosamente meus olhos melanaglicmdeados por um grande
circulo azulado, para a concavidade do firmameatousei penetrar, eu, tao
jovem, nos mistérios do céu! Nada encontrando @opgacurava, ergui minhas
palpebras aterradas mais para cima, ainda mais guae até enxergar um
trono, formado por excrementos humanos e ouroesolgual reinava, com um

81 Desenvolvo essa argumentac&o no prefacio de laanitrét,Os cantos de Maldoror,

Poesias, Cartas

89236 de brasileiros, trés biografias imaginariakaleréamont, por autores tdo diversos como
Leyla Perrone-Moisés, Joca Reiners Terrén e Ruyat@&m

893 Em seu_autréamont- cito-o em meu prefacio pa@s cantos de Maldoror, Poesias, Cartas
a pg. 25.

894 LautréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 109.
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orgulho idiota, o corpo recoberto por um lencotdale trapos néo-lavados de
hospital, aquele que se intitula a si mesmo dedori&”

E um devorador de homens, réprobos que nadam echanto de sangue:

Segurava na mao o tronco apodrecido de um homentomero levava,
alternadamente, dos olhos ao nariz, e do nariz Ga;boma vez na boca,
adivinha-se o que fazia. Seus pés mergulhavam emasto charco de sangue
em ebulicdo, em cuja superficie se erguiam, dentepeomo ténias através do
conteudo de um penico, duas ou trés cabecas pesdepute logo se abaixavam,
com a rapidez da flecha; um pontapé, bem aplicadieso osso do nariz, era a
recompensa ja sabida pela revolta contra o regui@nencasionada pela
necessidade de respirar em outro ambiente; paisal afle contas, aqueles
homens ndo eram peixes! Anfibios quando muito, veadaentre duas aguas
nesse liquido imundo!... até que, nada mais tendé@ o Criador, com as duas
primeiras garras do pé, agarrou outro mergulhadlar pesco¢co, como por meio
de uma tenaz, e o0 ergueu no ar, sobre o lodo alledwe molho delicado! Com
esse, fazia 0 mesmo que com o outro.

A estrofe toda é uma parafrase hiperbdélicasAdéampade Baudelaire. Além
disso, € um roubo daivina Comédiamas com Deus ocupando o lugar que, em Dante,
é do diabo em seus circulos inferrféfs.

A descricdo do Deus-ogro faz parte de um relato dagfecho € o modo como
Maldoror se curou da surdez, ao soltar um gritontdiadessa visdo horrenda.
Semelhante "cura", simbolicamente, representa ajuista do entendimento (da
audicdo) diante de uma revelacdo: uma gnose. Ntads @m francés, lingua na qual o
verboentendretanto significa ouvir quanto entend@f.

Ha mais. Na quarta estrofe do Canto Terceiro, Dmisno mundo. E um
bébado, prostrado e desmaiado a beira do caminhoilfado por animais e pelo
homem®® A seguir, na quinta estrofe do mesmo Canto Terceiai na vida: é o
devasso invasor de um prostibulo, onde esfola parfa’ No final do Canto Sexto, é o
rinoceronte que, inutiimente, tenta impedir que ddabr sequestre o adolescente

Mervyn %

89 LautréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 125, assim como o trecho
seguinte.

89 O paralelo com Dante é de P-O. Walzer na edigiiadd de Lautréamont, em nota a pg.
1110.

897 Essa interpretacéo também esta em meu prefac®garantos de Maldoror, Poesias,
Cartas a pg. 31.

898 | autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 171.

899 | autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 173.

%90 | autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 277.
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Cada um desses episodios relata uma catastroféoredda a um advento, uma
vinda de Deus ao mundo. E como se Lautréamontaafgse seu comentario a pergunta
formulada por Baudelair@do sera a criacao a propria queda de Delisft Os Cantos
de Maldororpresenciamos sua repeticéo e reiteracao.

A criagdo do mundo e da humanidade é atribuidamat#o inequivoco, a esse

mau demiurgo:

O Eterno criou o mundo tal como ele é: mostraridansabedoria se, durante o

tempo estritamente necessario para partir com uareetada a cabeca de uma

mulher, esquecesse sua majestade sideral, paravedar os mistérios em meio

aos quais nossa existéncia sufoca, como um peifendo de um barc¥*

Note-se, contudo, que Lautréamont chama seu demdedEterno. E como se
expusesse metade da cosmogénese dualista, comiteedancriacdo. Inexiste a outra
metade, correspondente a instancia superior, @tiaro Principio Primeiro.

Também enPoesias I] Deus é Unico. Em um aparente opost@®deCantos de
Maldoror, é tratado de modo respeitoso, reverente, emeaidgiies de frases de Pascal:
A fé é uma virtude natural, pela qual aceitamosvesdades que Elohim nos revela
através da consciéncid? E estranho Lautréamont designa-lo como Elohim essa
designacéo, repetida onze vezes, ja deu margenpexutacdes sobre influéncias
esotéricas e cabalisticas. O tratamento como Elpbuhe ser um rebaixamento: o nome
tanto designa Deus quanto algum de seus anjoss, ggsesua vez, podem ser anjos
rebeldes, equivalentes aos titds, no Livro de Eneoh ocultistas do século XVIII e,
conforme ja visto, em Nerval. Se a designacaodpiadla de Nerval (que Lautréamont
conhecia), entdo vem com os sentidos que lhe séaidbs emAurélia oselohimsao
arcontes, dominadores do mundo. E pelo menos dsaméximas dBoesias lltratam
Elohim de modo compativel com as blasfémiasOdeCantos de Maldororem uma
delas,Elohim é feito & imagem do homéfa outra,A infelicidade ndo estad nem em
ndés, nem nas criaturas. Estd em Elohietebe este comentario de Roberto Calasso, em
A Literatura e os Deuse®e repente, na Ultima frase, o jogo burlesco apaream
versiculo gnésticd” Sim; mas outros Elohim erRoesiasséo tratados de modo

reverente: nessa obra, a toda afirmacao corresgondea, contradizendo-a.

%1 | autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 111.
%2 autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 313.
93| autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 311.
%4 CalassoA Literatura e os Deusepg. 70.
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Se, emOs Cantos de Maldororndo h& dualidade na esfera divina, nem
contradicdo entre deus absconditus o horrendo Deus manifesto, ja que apenas este
tem existéncia, mesmo assim ha dualidade de almasigicidade do “eu”. Chamado
de Celeste Bandide deGrande Objeto ExteriorDeus € responsabilizado pela alma

adventicia na terceira estrofe do Canto Quintoedasa do sono:

Inimigo temivel da minha alma imprudente, a horacgera € aceso um fanal a
beira-mar, proibo a meus rins infortunados de $@arden sobre o orvalho da
relva. [...] desde o impronunciavel dia do meu imasoto, dediquei as tabuas
soniferas um édio irreconciliavel. [...] faz masstdnta anos que n&o durrfB.

Mas o que justifica a recusa do sono? A resposizrg:

Ao menos, esta comprovado que, durante o dia, geialgm pode opor alguma

resisténcia atil contra o Grande Objeto Exterianefm ndo sabe seu nome?);

pois entdo a vontade vigia em sua prépria defesaramavel empenho. [...] A

consciéncia exala um longo estertor de maldicdess p véu de seu pudor

recebe cruéis rasgdes. Humilhacao! nossa portégaad@uriosidade implacavel
do Celeste Bandido.

N&o proclama a iluminacdo dos misticos, a descbdot “eu” verdadeiro.
Apenas recusa categoricamente a falsa identidagb@sta por DeusSe existo, ndo sou
um outro. Ndo admito em mim essa equivoca plurdéd@®uero residir s6 em meu
intimo raciocinio. Autonomia... ou entdo, que nam$formem em hipopétamo

Essa alma adventicia equivale a consciéncia nandéguinta estrofe do Canto

Segundo, em que detalha a perseguicdo do homeumdantasma amarelo

Ha horas na vida em que o homem de cabeleira pialHancga, o olhar fixo,
miradas ferozes para as membranas verdes do egmagdhe parece ouvir, a
sua frente, as irbnicas vaias de um fantasma. Qaralmbaixa a cabeca; isso
gue ouviu é a voz da consciéncia. Entdo, precggtpara fora da casa, com a
rapidez de um louco, toma a primeira direcdo quefeeece a seu estupor, e
devora as planicies rugosas da campina. Mas csfaatamarelo ndo o perde de
vista, e o persegue com igual velocid&¥e.

A estrofe tem algo de satira e parddia dos corndode Nerval com seu alter-
ego emAurélia, e das demais versdes romanticas do tema do gepeguidor. Mas

em Lautréamont, foi Deus quem enviou o perseguiplor:isso, Maldoror, desta vez

apresentando-se como defensor do homem, enfren@ea destruir a consciéncia. E

%5 | autréamontDs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 224, assim como o trecho
seguinte.
%% | autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 152.



312

como se o William Wilson de Poe levasse a melhtwesgeu sinistro perseguidor;
como se Nerval ndo fosse derrotado pelo “outroim@cse todos osloppelganger
romanticos fracassassem nas tentativas de obaesavisimas.

Mas a vitdria do “eu” sobre o “outro” € alcancadeaes da ferocidade, do
exercicio da selvageria, e ndo do conhecimentaréamont parece expor uma gnose
ao contrério, resultado de um movimento descendentevez de ascendente: toma o
partido de tudo o que o gnosticismo dualista e Besmo condenaram e identificaram
ao mal. Sua conquista da liberdade e perfeicdoénéaoresultado da sublimacao, da
subida do espirito & esfera supra-celestial, masegigessdo a condicdo animal. Tal
reintegracdo € simbolizada pelo pedido para sesfoemado em hipopotamo, de
preferéncia a ser invadido por Deus. E pelo acasaito com a fémea do tubardo na

décima terceira estrofe do Canto Segundo, celelataaiaes desta explosao lirica:

Duas coxas nervosas se colaram estreitamente &ipetsa do monstro, como

duas sanguessugas; e, 0s bracos e as nadadeiedgcadbs ao redor do corpo
do objeto amado, rodeando-o com amor, enquantogargantas e seus peitos
logo formavam coisa alguma, a ndo ser uma massagylaom exalacdes de
sargacos; no meio da tempestade que continua aqamoestragos; a luz dos
relampagos; tendo por leito de himeneu a vaga esgaintransportados por uma
corrente submarina como em um berco, rolando ssbmesmos, rumo as

profundezas desconhecidas do abismo, juntaram-s@rencépula longa, casta
e horrorosa!l... Finalmente, acabava de encontgueéal semelhante a miml...

De agora em diante, ndo estava mais sO na vidéi#. tinha as mesmas idéias
que eu!... Estava diante do meu primeiro afior!

O mar é sublime por ser desumano: € a argumentigs@nvolvida na estrofe do
mar (a nona estrofe do Canto Primeiro), enormefigeed do poema de Baudelait2,
homem e o matambém sobre a insignificancia do ser humano.

Os animais, insetos e pragas inclusive, sdo pascdig Maldoror, camplices na

realizagdo do mal, especialmente na destruicaaicahidade:

Os piolhos sao incapazes de praticar tanto maltqusara imaginacao engendra.
Se encontrardes um piolho em vosso caminho, passargo, e ndo lambei as
papilas da sua lingua. Sofrerieis algum aciderst®o Foi comprovado. Nao

importa, estou satisfeito com a quantidade de mealele te fez, 6 raca humana;
apenas gostaria que fizesse mais affitia.

%7 | autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 197.
%8| autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 128.
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Para realizar esse propésito, Maldoror acasalase & fémea de um piolho,
gerando super-piolhos: uma praga devastadora.

A passagem mais significativa, simbolizando a egracao a esfera primitiva,
assim invertendo o cosmo platdnico, € a sextafesdimCanto Quarto, aquela do sonho
(Lautréamont é todo contraditério: em uma estrefeecra o sono, diz que prefere
morrer a dormir; em outra, logo a seguir, dormahsg e encontra a felicidade). Sonha
haver-se transformado em porco selvagem e alcagga® primitivo: A metamorfose
nunca apareceu a meus olhos sendo como elevadayeamena ressonancia de uma
felicidade perfeita, que esperava ha muito. Finadteghavia chegado o dia em que fui
um porco?®

A légica de passagens como esta parece ser a wegMaldoror € cruel
(Quanto a mim, faco que meu génio sirva para piasudelicias da crueldade?™® o
mundo natural também é cruel; dai ambos, protagoeiamundo, se identificarem e
fundirem. Nas “escrituras” gndsticas, o mundo ratérignorado, e s6 se descreve o
mundo supra-celestial; nos escritos da tradicaonéigza, o mundo interessa por
mostrar 0s sinais, as assinaturas de Deus. Eméaamudnt € o contrario: 0 que interessa
€ o mundo fisico, por isso exaustivamente des®ida riqueza da flora e fauna €@n
Cantos de MaldorarE também o detalhamento da paisagem urbana, gdmerruas e
lugares de Paris, como na referéncia a Rua Vivieonde chegou a morar, e na
descricdo do caminho tomado por Mervyn ao voltaa masa — bulevar Poissoniere,
Bonne-Nouvelle, rua do Faubourg-Saint-Denis, est&téasbourg, rua Lafayette — e no
encontro final de Mervyn com Maldoror — bulevar &stbpol, fonte Saint-Michel, cais
Conti: paisagens urbanas, cenarios da destruicéo.

Alguns gnésticos e seus herdeiros no esoterisneopoesia celebraram amores
espiritualizados por Sophia e suas manifestacoedddvbr faz o oposto: pratica a
zoofilia; relaciona-se com fémeas de tubardo owidho. E com rapazes, sempre
apropriando-se da retdrica do amor sublime, porémzando-a ao mudar seu objeto,

como na estrofe dgsederastas incompreensiveis

Sede abencoados por minha mao esquerda, sedecadosf por minha mao
direita, anjos protegidos por meu amor universaljoBvosso rosto, beijo vosso
peito, beijo com meus labios suaves as diversagegpao VOSSO COrpo
harmonioso e perfumado. Porque ndo dissestes logm @reis, cristalizagbes

%9 | autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 197.
910 autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 75.



314

de uma beleza moral superior? Foi preciso que @uinhdsse sozinho 0s
inumeraveis tesouros de ternura e castidade guaeam as batidas de vossos
coracOes oprimidos. Peito ornado de grinaldas sie eovetiver. Foi preciso que
eu abrisse vossas pernas para vos conhecer, eige boca se pendurasse as
insignias de vosso puddt:

Pode ser gnostica, além da ressonancia hermétigaiméca, platbnica, a
exaltacdo do hermafrodita, associado a perfeicésétima estrofe do Canto Segundo.
Mas seu hermafrodita é imanente. Esta no mundanmesblime, também é um pobre
marginal, perseguido e espancado pelos homens. rameraveis misticismos e
liismos, o ser humano sofre com a nostalgia dadicdo de androgino; em

Lautréamont, novamente é o contrario, pois o andodanseia pela dualidade:

Quando vé um homem e uma mulher que passeiam gomal alameda de
platanos, sente seu corpo fender-se em dois, deadbaixo, e cada uma das
novas partes vai abracar um dos passantes; masdiggzassa de alucinacéo, e a
raz&o logo recupera seu dominio. E por isso quenistora sua presenca, nem a
dos homens, nem a das mulheres; pois seu pudssixzenascido dessa idéia
de ndo passar de um monstro, o impede de conagalsimspatia ardente a quem
guer que seja. Acreditaria profanar-se, e acredifaofanar aos outros. Seu
orgulho Ihe repete este axioma: "Que cada um pergaaem sua naturezd™

Nas doutrinas gnosticas, a unidade € a realidadiadeira, contraposta a falsa
realidade do mundo; para Lautréamont, o mundo |¢ eem unidade representada pelo

andrdégino ndo passa de sonho, iluséo:

Mais vale acreditar que seja uma estrela verdadgieadesceu de sua Orbita,
atravessando o0 espaco, até esse rosto majestoscelauenvolve com sua
claridade de diamante, como se fosse uma auréofwitd, afastando com o
dedo sua tristeza, reveste-se de todos os seustengara festejar o sono desta
encarnacdo do pudor, dessa imagem perfeita da nicecé&os anjos: o
burburinho dos insetos € menos perceptivel. Os ganainam sobre ele sua
copa cerrada, para protegé-lo do orvalho, e a,lfagando ressoar as cordas da
sua harpa melodiosa, envia seus acordes prazerafesges do siléncio
universal, até suas palpebras baixadas que acredissistir, imoveis, ao
concerto cadenciado dos mundos suspensos. SonlafeliEe que sua natureza
corporea se modificou; ou que, a0 menos, saiu \@anmduma nuvem purpurea,
até outra esfera, habitadas por seres da mesmazague a sua. Ah! que sua
ilusdo se prolongue até o despertar da audra!

9 | autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 231.
12| autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 122.
913 | autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 123.
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Também apresenta afinidade com o gnosticismo, mertee, a abjecdo do
corpo, descrito como matéria em putrefacédo, de waonbem baudelairiano, como se

estivesse na llha de CiteraAe Flores do Malna quarta estrofe do Canto Quarto:

Estou sujo. Os piolhos me roem. Os porcos, quanelmlimm, vomitam. As

crostas e as pustulas da lepra escamaram minhacpbtta de pus amarelado.

N&o conheco a agua dos rios, nem o orvalho dasnau@nbre minha nuca,

como sobre um monte de esterco, cresce um enorgemeto, com seus

pedunculos umbeliferos. Sentado em um movel inform@® movo meus
membros ha quatro séculs.

Contudo, e nisso diferindo fundamentalmente de Blair¢, Maldoror nao foi
condenado a essa condicdo. A Queda € por sua &seaildo por castigo divino; e,
sempre que quiser, esse Prometeu da putrefacéa sleaximobilidade para atacar as
cidadelas celestiais.

O corpo de Maldoror € plastico, e ndo uma prisd® eEdono de seu corpo; por
isso, tanto pode apresentar-se como monstro qeanio sedutor, alguém estranho (na
estrofe dos pederastas, tem trinta anos mas skelsastao inteiramente brancos), ou
um mascarado. Mefistofélico, tem o corpo e o ragte |lhe convém, aquele mais
adequado a circunstancia, ao desafio a enfrentar.

A inversdo cosmoldgica, com a degradacdo de Deuada a valorizacdo do
mundo natural por ser mau, € nao por ser divinoesponde a inversao retoérica, ou
literaria. Antinomias, oximoros e conjunc¢des desbp®, como ja foi examinado, séo
empregadas pelos misticos para referir-se a diggndam Lautréamont, referem-se ao

mundo. Aos animais, como na segunda estrofe dao@unnto:

O bufo da Virginia, belo como uma dissertacdo saboeirva descrita por um
cdo correndo atras de seu dono, enfiou-se nag&eeiss de um convento em
ruinas. O abutre devorador de cordeiros, belo c@antei da parada do
desenvolvimento do peito dos adultos cuja propeasdorescimento ndo esta
em relacdo direta a quantidade de moléculas queosganismo assimila,
perdeu-se nas altas camadas da atmosfera. [..dc&aelho, belo como o

tremor das maos no alcoolismo , desaparecia nadrae®™

E as vitimas do proprio Maldoror, como Mervyn, que Canto Sexto, é:

[...] belo como a retratibilidade das garras dassale rapina; ou ainda, como a
incerteza dos movimentos musculares nas feridagpades moles da regido

914 | autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 150.
915 L autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 223.
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cervical posterior; ou melhor, como essa ratoear@gtua, que sempre é armada

de novo pelo animal capturado, que pode pegar ls@zios roedores,

infinitamente, e funcionar até mesmo escondidaasphlha; e, principalmente,
como o encontro fortuito sobre uma mesa de diseededuma maquina de
costura e um guarda-chuvs!

O mundo natural de Lautréamont € feito de entidaal@ndmicas, seres
constituidos por junc¢des de incompatibilidadesomém com cabeca de pelicano da
segunda estrofe do Canto Quinto, o0 homem com ekieglds de peixe da sétima
estrofe do Canto Quarto. Em um caso — dos ‘beloaote- e em outro — das
metamorfoses de Maldoror em porco e em outros asima da sua uniao sexual com
algum animal, piolho ou tubardo-fémea, ou do petic@omem e o homem-peixe — ha
fusdo de termos ou entidades distintas. A figurindggiagem — a imagem poética feita
da justaposicdo de realidades distintas — e oorelata fusdo com animais ou com o
estado animal — dizem o0 mesmo. Mas ndo sdo catsggerais que se penetram, porém
coisas e seres Vivos.

Ha, portanto, coeréncia entre visdo de mundo doestin Lautréamont,
isomorfismo entre o rebaixamento das antinomias,pgssam a designar qualidades do
mundo, e ndo da esfera divina, e o rebaixameneds, jogado no mundo.

Os Cantos de Maldorosdo obra impregnada de um satanismo romantico tao
exacerbado que se torna satirico, além de pardédiaotréamont se apodera de
categorias cristas, estranhas ao gnosticismo, abriio cabe, ou ndo faz sentido o
Lucifer prometeico, como forca iluminadora e comansmissor da sabedoria. E
Maldoror se apresenta como a encarnacdo do maladente a Lucifer e por isso
antitético com relacdo a Deus. Nenhuma escritunaehum profeta gnostico se
apresentariam desse modo, na condicdo de portg-vdpe mal. Nem fariam
proclamacdes como esta, tdo famdsa:fiz um pacto com a prostituicdo, a fim de
semear a desordem entre as famifidsNenhum deles se ajustaria a esta interpretacéo
dialética do sentido da obra de Lautréamont, petdsr.

O "mal”, para Lautréamont (como para Hegel) sendorma sob a qual se
apresenta a forca motriz do desenvolvimento hisigimporta fortifica-lo em
sua razdo de ser, o que ndo pode ser feito de mmoelbor do que

916 | autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 252.
917 LautréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 79.
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fundamentando-o sobre os desejos sexuais proibidesgntes a atividade

sexual primitiva, tais como os manifesta, em paldic o sadismg'®

Por outro lado, ndo deixa de ser matéria de reflexéhodo como Lautréamont,
ao fazer que Maldoror seguisse de modo tdo resqata trilha do mal, acabou
reintroduzindo em cena o demiurgo e reconstitutntda teologia gnostica, embora pela
metade. E, ainda, reapresentando uma de suas angasrtconsequéncias, a suposi¢ao
da alma adventicia.

Interessa, ndo soO discutir onde, em quais passabangéamont € ou ndo €
gnostico, porém, procurando interpreta-lo atravé@s dategorias do gnosticismo,
perceber o quanto é radical; e, na mesma medidartia da sua leitura, dar conta de
algumas consequéncias mais subversivas do gnosbicis

No prefacio deA Literatura e o Mal Bataille justifica a auséncia de um capitulo
sobre Lautréamont argumentando que tal capiutigor, seria desnecessarid’ o que
haveria a ser dito sobre esse tema, a literataranal, ja estaria 14, e@s Cantos de
Maldoror. Especialmente, pode-se acrescentar, a restaurpifima do baixo
materialismoque o pensador da transgressdo associou ao ggrosticAtravés do
acasalamento com a fémea de tubardo, com o piéthed, da transformacdo em porco,
Maldoror passa a equivaler aos arcontes teriomonfesio gente, meio animal,
retratados nos talismas gnoésticosabsaxas Alids, esse termdyaixo materialismpé
muito mais adequado pafds Cantos de Maldorodo para qualquer “escritura” ou
“evangelho” do gnosticismo. E como se Bataille, ma caracterizac&o do gnosticismo
comobaixo materialismplesseZostrianos Allogenesou aPistis Sophiae enxergasse
Os Cantos de MaldorotCaracterizado como erro, desvio da percepcadlogenese
O Evangelho da Verdadde Valentino, equivalente aquilo que o protaganide
Zostrianosabandona liminarmente, o mundo material vai resgear plenamente na
fauna e flora exuberantes, nos episodios de za@fiioomorfismos de Lautréamont.

Cabe perguntar de onde Lautréamont tirou todo gsssticismo radical e
unilateral; em quem se inspirou. Nao se véem trdeokeitura de obras utilizadas por
outros autores do século XIX, como os heresiolagwssultados por Flaubert para a

7

criacdo deA Tentagdo de Santo AntddManiqueismo s6 € mencionado em uma

18 Os cantos de Maldoror, Poesias, Cartgg. 45; o texto de Breton estd publicado, entre
outros lugares, erinthologie de I'humour nojred. Jean-Jacques Pauvert, Paris, 1966.

919 Bataille, GeorgesA Literatura e o Maltraducéo de Suely Bastos, L&PM Editores, Porto
Alegre, 1989.
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passagem deoesiascomo parte das invectivas contra romanticose€hty poderia ser

uma parodia dé Tentacdo de Santo Antde Flaubert:

[...] os Ahriman, os manitus maniqueus respingatfmiolos que fermentam o
sangue de suas vitimas nos pagodes sagrados dastiioda serpente, o sapo e
o crocodilo, divindades, consideradas anormaigrdigo Egito, os feiticeiros e
as poténcias demoniacas da ldade Média, os Prgnostelitds da mitologia
fulminados por Jupiter, os Deuses Malvados vomgagela imaginacao

primitiva dos povos barbaros, — toda a série estsep dos diabos de

cartolina®?°

Lautréamont leuMadame Bovary(mencionado emPoesia3. Contudo, a
hipotese da adaptacdo de Tentacdo de Santo Ant&sbarra em uma dificuldade
cronolégica, pois o relato de Flaubert sé foi prdado em 1874; portanto, depois da
morte de Lautréamont — a ndo ser que houvessenadbhegsuas maos os trechos da
primeira versao dé Tentacdo de Santo Antgaublicados em uma revista em 1854 e
que repercutiram o bastante para receber elogid3adeelaire em seu ensaio sobre
Madame Bovaryde 1857. Se néo fosse a discrepancia de dataspparatista literario
seria tentado a cotejar criaturas@& Cantos de Maldoratom o desfile de divindades
animalescas que atormentaram o eremita, vendo drasasnmesmo metamorfose, mas
com sinal trocado: em Flaubert, sdo abominacdes ajaenentam o0 santo; em
Lautréamont, representam a superagado da condicaantau

Na estrofe dos piolhos, do Canto Segundo, equipaeuma divindade:

Até quando manteras o culto carcomido a esse dwgs)sivel a tuas preces, e
as oferendas generosas que |he proporcionas ermahsto expiatério? Vé, ele
nao € agradecido, esse manitu horrivel, pelas gsatatas de sangue e miolos
gue derramas sobre seus altares, piedosamenteadesocom grinaldas de
flores. Nao é agradecido... pois o0s terremotos &mpestades continuam a
devastar, desde a origem das cof$as.

No paragrafo precedente dessa estrofe, ha umadres@ode sugerir algo ao
comparatista literaricAi do cachalote que lutasse contra um piolho. Seeorado em

um piscar de olhos, apesar do seu tamanho. Nemudacaobraria, para contar a

histéria.

920 qutréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 289.
21| autréamontQs cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 129.
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Assim como Borges mencionou imimas delicias da teologia especulatiya
intitulei um ensaio assink:autréamont e os prazeres do comparatismo liter&fi@m
uma alusdo ao autor @@ Aleph Comparar Lautréamont com Flaubert, de um lado, e
com Melville, de outro, é a fruicdo plena dessex@mres. O cachalote da estrofe dos
piolhos: estaria Lautréamont fazendo um comengoiweMoby-Dick? Onde Melville
compara sua baleia branca, textualmente, ao dempiargm deus que rege o mundo,
Lautréamont responderia que seu piolho também é dimadade gnodstica, porém
muito mais terrivel.

N&o é impossivel que Lautréamont houvesse lido iMelMVoby-Dick é de
1850 e ele lia bem em ingl&sS. Contudo, o prestigio atual ddoby-Dick vem da
primeira metade do século XX: os lancamentos gamseltaneos das duas narrativas
de maior félego e mais evidentemente gnosticas elgild, Moby-Dicke Pierre, foram
tdo mal recebidos que o levaram a desistir de s®it@ profissional e a empregar-se
como funcionario da alfandedd’

Mas a descricdo detalhada da fauna marinha, conestr@fe do homem que se
exila no mar e se transforma em peixe (sétima dddCQuinto), € do mesmo género
daquelas de Melville, com o0 mesmo detalhamenta@erse a obras de historia natural
para enriquecer a narrativa e dar-lhe verossimgihamNas duas, comparece uma
raridade zooldgica, o anarkak ou cachalote grodékifé um cetdceo com um dente
saliente). Ambos s&o hiperbdlicos; as duas obras;lineares, com perifrases ou
interpolacdes (obviamente em maior grau em Lautoé@mne semelhancas formais: a
acao decisiva — o confronto com a baleia em ungeraeguicdo ao adolescente e o
confronto com Deus na outra — sO vai ocorrer ngmpa finais. E ttm em comum o0s
deuses animalescos e monstruosos: seMmby-Dick a baleia branca é um deus
gnostico, emOs Cantos de Maldorgmo final do Canto Sexto, Deus vem a Terra
transformado em rinoceronte.

Ndo s6 os comparatistas, mas o0s criticos em ghealtempos, desde a
contribuicdo de Freud — especialmente com a idéia@ahtetdos latentes ndo sé no
sonho, mas em todas as falas —, devem ter desdd®ldeituras inocentes, literais, de

obras complexas; mais ainda, depois da contribudeddacobson, de seu uso da nocao

%22 Disponivel emwww.revista.agulha.nom.br/ag51lautreamont.htm

923 Conforme o depoimento de Paul Lespés@mtantos de Maldoror, Poesias, Cartas

924 Conforme o prefacio deierre — Or, The AmbiguitieSignet Classic, The New American
Library, New York, 1964, e R. W. B. LewsnHerman Melville
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de deslocamento. No caso presente, deslocamenbald@a até um rinoceronte, do

cetaceo ao paquiderme, em uma analogia por afejcadntida seu carater demidrgico.

Mas independentemente desta e das demais aproxmagupdssiveis com

Flaubert, Melville e tantos outros autores, ondettéamont certamente aprendeu algo

sobre dualismo e atitude gndstica foi através ded8aire, como afirma Steinmetz:

Maurice Blanchot mostrou, um dos primeiros, tudque Isidore devia a esse
Baudelaire obcecado pelo problema do mal, mas @rantranscendé-lo pela
busca da beleza pura, pela arte soberana. Bawjdhaicasse: acreditamos ver
passar mais de uma vez essa dupla sobre o paltmpies Cantos: Mario e
Maldoror galopam ao longo da beira-mar (mas podari#hém ser Byron esse
cavaleiro companheiro). De Baudelaire, Ducassemretédo, inclusive as
sugestdes: o poder do riso (rechacado, contudo,ApoFlores do M3l a
excentricidade como estética. Ele acrescenta gosdientes de um romantismo
hipertrofiado o sentido do hibridismo, das ligasr Bua instigacao, penetram-se
formas do discurso aparentemente incompativeigr{assno Maldoror se une a
fémea do tubardo), cddigos que se ignoram. Linquagas matematicas, da
entomologia, da fisica, da ética: outras tantasgb@s idiomaticas que ele nao
hesita em alfinetar com insoléncia sobre os adsienais gastos da retdrica
classica. Intervencdo quase cirargica que ele n@aef, alids, claramente,
guando faz que se reencontrem sobre uma ‘mesaetiacdp’ um guarda-chuva
e uma maquina de costura.

De Baudelaire, Ducasse retém tudomas observacdes como essa também

podiam ser feitas com relacdo aos demais expoelategeracdo pos-baudelairiana,

Rimbaud e Mallarmé inclusive, por mais que os tadok literarios fossem tao

distintos.

92%|sidore Ducasse, le Comte de Lautréamont, Les GhdatMaldoror, Poésies | e I,
Correspondanceedicéo preparada e prefaciada por Jean-Luc Stenfaris, GF-Flammarion,

1990.
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19. O surrealismo e suas imediacbes

Assim como em Lautréamont, a blasfémia e o cordraadm Deus estédo
presentes ao longo de toda a obra de Antonin ArfAadem ndo mais como satira, mas
a sério, em um tom dramatico. O que foi escritm pelador do Teatro da Crueldade
correspondeu, sempre, a convicgdes pessoais: senguexo e substancioso, nunca foi
ambivalente. Ja eioOmbilic des limbesle 1925, obra de seu periodo de freqlientacao
dos surrealistas, publicaria versos em que seerefdeus-o-cachorree deus-a-cadela
que se retira da Terfa

A relagcdo com Deus se exacerba na fase final delwaa emAqui jaze Artaud
o Momo E, especialmente, eRara acabar com o julgamento de Degse equivale a

um testamento. Nela, Deus é diretamente acusaihwvaldir o ser humano:

Afirmo que reinventaram os microbios para impor uroga idéia de deus.
Descobriram um novo meio de fazer deus aparecetodema sua nocividade
microbiana:

Inoculando-o no coracéo

onde é mais querido pelos homens

sob a forma de uma sexualidade doentia

nessa aparéncia sinistra de crueldade moérbida gtenta sempre que se
compraz em tetanizar e enlougquecer a humanidade agora’’

E gnosticismo puro, uma parafrase do mito da almericia que seria
endossada pelos autores destrianos ou Allogenes Contudo, trata-se de gnose
politizada. Neste e em outros textos, funde aceritiolitica e religiosaPara acabar

com o julgamento de Degg apresenta ao mesmo tempo como dendncia darsihb

norte-americano e libelo anti-cristao:

Eu renego o batismo e a missa.
N&o existe ato humano
no plano erético interno

928 Artaud, AntoninOeuvres CompléteSome |, Editions Gallimard, Paris, 1956, pg. 53.
%27 Artaud, Antonin:Escritos de Antonin Artaydraduc&o, notas e prefacio de Claudio Willer,
L&PM Editores, Porto Alegre, 1983, pg. 161.
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gue seja mais pernicioso que a descida
do pretenso jesus-cristo
nos altare§?®

A blasfémia vem acompanhada de uma negacao, n@asaple Deus mas do

mundo e do corpo, através de declaracbes comooesta.cheira a merda, cheira a ser
O demiurgo, o mundo e o corpo sao obstaculos & woid outra realidade:

O que é grave

é sabermos

gue atras da ordem deste mundo
existe uma outr&”’

A semelhanca do dualismo radical dos maniqueistaagdo e corpo devem ser
destruidos para que haja renovacado. Isso € restezad seu derradeiro texto, uma

despedida com as indagac¢fes que, conforme ja gst#n na origem do gnosticismo:

Quem sou eu?

De onde venho?

Sou Antonin Artaud

e basta-me dizé-lo
como sO eu o sei dizer
e imediatamente
verdo meu corpo atual
voar em pedagos

e se juntar

sob dez mil aspectos
notoérios

um NOvo Corpo

no qual nunca mais
poderdo me esquect.

Ha uma escatologia, antevisdo de um fim, em todaaaobra; de modo mais
exacerbado, proclamando a necessidade da destdicdoundo, emLes nouvelles
Révelations de I'Etrele 1937, escrito no registro inteiramente esaiégaue precedeu
sua internacdo em hospicios.

O modo como, nessa e em outras obras, recorrentesfherméticas, citando a
cabala e ocultismo, mostra, ndo apenas sincroargnpinspiracdo em obras e modos
de pensar caudatarios do hermetismo e gnosticistais. ainda, levando em conta seus
paralelos da alquimia com o Teatro da CrueldadapcemO Teatro Alquimico

928 Escritos de Antonin Artayghg. 153.
929 Escritos de Antonin Artayghg. 154.
930 Escritos de Antonin Artayghg. 146.
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Retrospectivamente, vé-se 0 quanto a associacaotaled ao gnosticismo por
Sontag foi apropriada. Nao sé pelo dualismo, pegtaessao do contraste radical com o
mundo e o corpo; mas pela idéia de uma gnose,els@a@ um conhecimento superior.
Pode-se, no conjunto da obra de Artaud, apontaupinésiveis caminhos para a gnose.
Um deles, o da total reversao de valores, da amasydissolucdo completa, tal como
exposto enHeliogabalo, o Anarquista Coroad@ o gnosticismo licencioso. Outro, do
xamanismo, da iniciacao através do ritual tribdbeexperiéncia alucindégena: é aquele
relatado enViagem ao Pais dos Taraumaragetivamente vivido, incluindo o culto ao
peiote. E outro ainda, o do teatro: como deixou lolaro emO Teatro e seu Dupjo
seria equivalente a uma cerimdnia magica, atraeésirda linguagem poética que
pudesseexprimir objetivamente verdades secretas, fazeraviuz, por gestos ativos,
essa porcédo de verdade oculta sob as formas qeerseontam com o Devit* Mas a
leitura do que escreveria depois sobre 0 os Tanasm@m suas cartas, efara
Acabar com o Julgamento de Deaigm outros textos) sugere que stgudo sol negro
foi, para ele, a realizacao auténtica do TeatrGrdeldade.

Durante seu confinamento em manicébmios a partirl888, e em obras
subsequentes a sua libertacdo, Artaud adotou asodgdias, o “falar em linguas”. Por
exemplo, nesta passagem d2artas de Rodezgcom exemplos dexperimentos de
linguagemretiradosde umlivro antigo, que alegou ser de sua autoria, intituladtura
d’Eprahi Tall Tetr Fendi Photia O Fotre Indgue s6 podem ser lidos se escandidos

num ritmo que o préprio leitor devera achar pardearder e para pensar

ratara ratara ratara
atara tatara rana

otara otara katara
otara retara kana

ortura ortura konara
kokona kokona koma

kurbura kurbura kurbura
kurbata kurbata keyna

pesti anti pestantum putara
pest anti pestantum putfa

%1 Escritos de Antonin Artayghg. 58.
932 Escritos de Antonin Artaughg. 118.
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Repetiria tais fonemas em sua homenagem a Van @agRara acabar com o
julgamento de Dey® outras criagOes de sua fase final.

Em Artaud, tais passagens poderiam ser associadaurto, ao delirio do
interno em manicémios. Mas ndo em Huidobro, em @lfazor houve apropriacao
proposital de simbologia hermética, para culmireerpressao por glossolalias como
significando a conquista do conhecimento. Nem eneliiikov, o mais hermético
dentre os integrantes da primeira geracdo de vadigtas russos. Seu reldt@a pode
ser interpretado como uma releitura sincrética rfisro, inclusive com a descida aos
mortos, e do hermetismo. Nele, a linguagem padrcujue criou, 0Zaum
possivelmente derivada do contato com a fonte di@stos gnosticismos, 0 xamanismo
originario, siberiano: exemplo de como vanguardiseninovacdo podem incluir a
retomada do que ha de mais arcaico, dos cultosodogias de sociedades tribais.

Mas Khlébnikov explicou o Zaum: linguagemansmentglalém dos limites da
razdq”®® obedece a regra das correspondéncias entre soreshaates de palavras
distintas, criando novos sentidos. E linguagem ftcoft, em uma aplicacdo do
pensamento analdgico assemelhada a cabala. EmdAndo: suas glossolalias séo
viscerais, puro fluxo sonoro vindo do inconscientas deixando claro, como no trecho
aqui citado dagCartas de Rodezque se trata de linguagem iniciatica, que exige a

participacéo do leitor e requer um compromisso.

Confrontando o pensamento de Artaud com aqueleeerd examinando a teia
de afinidades e divergéncias entre ambos, vé-gepde contato mais evidentes com o
gnosticismo classico, dualista, no criador do Teas Crueldade que no autor dos
Manifestos do Surrealismdsso, apesar da reivindicacado do gnosticismdpeton em
Flagrant délit As comparacdes de gnosticismo e surrealismo pamnigrot, emLa
poésie moderne et le saci#o politicas e socioldgicas, sublinhando setraste com

a ortodoxia dos comunistas:

Como os filésofos entre os homens e 0s gnosticdse ers cristdos, 0s
surrealistas, entre os revolucionarios, se disengua multiddo. [...] E o
surrealismo se chocou com o comunismo como umaciesidade contra uma

933 Khlébnikov, Velimir,KA, traducdo e notas de Aurora Fornoni Bernardinisfeetiva, Sdo0
Paulo, 1977, pgs. 64 e 65.
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disciplina. [...] Os gnosticos eram freqientemetde estranhos para o

cristianismo quanto os surrealistas, com seus @ssobre 0 inconsciente e 0

sonho, poderiam sé-lo para o marxismo tal comefsatava na consciéncia dos

militantes e podia ser vivido por el&5.

Em Artaud, Deus € um ente presente, demiurgo eosebatido; em Breton, est4
fora: apresentolies Vases Communicangeu livro sobre o sonho e sua relacdo com a
realidade, como resposéaquestdo das atividades anti-religiosas no suiseaf®°
nessa obra, chegou a descartar Blake teéono

Isso ndo o impediria de, mais tarde, colocar-sgeqgé@éncia do gnosticismo, nao
s6 emFlagrant délit mas na frase final do Ultimo de seus manifefdosSurrealismo
em suas Obras Vivade 1953, ao dizer, sobre a intuicdo poética, §oeente ela nos
fornece o fio que nos reconduz ao caminho da Gnesguanto conhecimento da
Realidade supra-sensivel, “invisivelmente visivehreterno mistério®*®

Mas o lugar dessaalidade supra-sensivél o mundo, e ndo o céu. E revelada
por nés mesmos, e nao por Set, Hermes-Toth ouoCridais que monista, 0
surrealismo é anti-dualista. Seu imanentismo falatado em passagens como esta
nota de rodapé do primeiManifesto do Surrealism® que é admiravel no fantastico
é que ndo ha fantastico: s6 ha o rédA busca da unidade é seu fundamento,
declarado ndSegundo Manifesto do Surrealisrao denunciarls velhas antinomias
destinadas hipocritamente a prevenir toda agita@g@dlita por parte do homera
afirmar queTudo indica a existéncia de um certo ponto do é@spionde vida e morte,
real e imaginario, passado e futuro, o comunicé&velincomunicavel, o alto e o baixo,
cessem de ser percebidos como contraditdfos

A expressagonto do espiritcsuscitou duvidas, sugerindo que o surrealismo
poderia ser, ndo um materialismo, como sustentaneto mas um misticismo
impregnado de idealismo. Mas as circunstancias eenfgi escrita a passagem do
Segundo Manifestodo permitem davidas de que, para Bretogspiritoesta em nos: a
superacado das antinomias ocorrera na histérimpdralidade, e ndo em outro plano.

E 0 que se vé em seu modo de examinar o sonho, equixalente ao real. Nos
textos gnosticos, e também na poesia, 0 sentidsodbo oscila. Ora é sinbnimo de

ilusdo, inclusive, na poesia, em Pessoa; ora delagho, a exemplo dos sonhadores

%4 Monnerot,La poésie moderne et le sacpgs. 90, 95.

9% Breton, AndréLes vases communicantdées, Gallimard, Paris, 1985.
%% Breton,Manifestos do Surrealismpg. 285.

%7 Breton,Manifestos do Surrealismpg. 365.

9% Breton,Manifestos do Surrealismpg. 154.



326

romanticos, e n®oimandrestratado primeiro d&€orpus Hermeticysonde revelacdes
ocorremcomo em um sonh@onforme citado no Capitulo 2°). Inverter asgéés entre
vigilia e sonho foi uma obsessdo em Breton; daifiee predileto ter siddPeter
Ibbetson”*® histéria de amantes que s6 podem encontrar-seoehpS, 0 que mantém
vivo, por longos anos, o0 protagonista encarcerads.vases communicardsa defesa
da superacédo ddeprimente divorcio entre sonho e realidageiso mundo do sonho e

o mundo da realidade ndo fazem sendo’thMas sustentou que a surrealidade é
sintese de sonho e vigilia ja no primditanifesto Acredito na resolucéo futura destes
dois estados, tdo contraditérios na aparéncia, ohene a realidade, numa espécie de
realidade absoluta, de surrealidade, se assim sk plizer’*

Resolucao futuraportanto, na diacronia. Conforme o final de uns deus
poemasO hino do futuro é paradisiac®ara realiza-lo, a sintese politica proclamada
no fecho dePosi¢do Politica do SurrealisméTransformar o mundo”, disse Marx;
“mudar a vida”, disse Rimbaud: para nés, estas dpatavras de ordem néo sdo mais
que uma s8*

E o mesmo materialismo monista que rege sua cripo@tica. Um exemplar

tipico, Union Libre termina assim:

Minha mulher com sexo de alga e de bombons antigos
Minha mulher com sexo de espelhos

Minha mulher com olhos cheios de lagrimas

Com olhos de pandplia violeta e de agulha imantada
Minha mulher com olhos de savana

Minha mulher com olhos de agua para beber na priséo
Minha mulher com olhos de lenha sempre sob o machad
Com olhos de nivel de 4gua de nivel de ar de ¢et@fogo’*®

Union Libre exibe a imagética surrealista de encontros dédeetds distantes,
conforme a definicdo de Reverdy, adotada por Brefoescrita de antinomias: aquela
mesma examinada no Capitulo 4°, citando o textostgrmdO Trovado — Intelecto
Perfeito e seus correlatos no misticismo e na poesia;,edtesodos tdo diversos em
Baudelaire, Lautréamont, Stefan George e Huidolfm Breton, as imagens

correspondem ao sublime: mas é o sublime terrenapeelestial ou supra-celestial. O

%39 De Henry Hathaway, com Gary Cooper, de 1936, idduno Brasil comémor sem fim
%0 Breton,Les vases communicants). 47.

%1 Breton,Manifestos do Surrealismpg. 38.

%42 Breton,Manifestos do Surrealismpg. 363

%43 Breton,Clair de terre colecdo Poésie, Editions Gallimard, Paris, 1966 95.
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encontro amoroso, celebrado no ambito do surrealenaves de titulos con@ Amor
Louco de Breton,O Amor Sublimede Péret € amor a poesiale Eluard, ocorre na
vida, nisso diferindo do idealismo romantico: Nava Nerval teriam que morrer para
encontrar-se com Sophie e Jenny; Breton da comuirc@ihcia de uma trajetoria seus
encontros com Jacqueline Lamba @mAmor Loucoe Elisa emArcano 17 Nesse
relato, formulou uma ética oposta igualmente a@tasno encratico e ao relativismo

dos gnésticos licenciosos, ao contrastar o amaoueietivo, e libertinagem:

Optei, quanto ao amor, pela forma passional e six@ucom tendéncia a proibir
ao lado dela tudo o que pode ser atribuido a acagdag ao capricho e ao
desvio. Sei que por acaso essa visdo pb6de parstreitee e arbitrariamente
limitativa, e por muito tempo tive dificuldade emgamentar com validade, para
defendé-la, por ocasido de seus choques com a ém®sc ou ainda dos
libertinos mais ou menos declaradds.

A idealizacdo do amor Unico encerra um paradoxaealistas cultuaram o
Marqués de Sade e outros perversos, declarandoroisoles da liberdade, da
imaginacéo realizada em sua plenitude. Em suaédr@atde entrevistagntrétiens
Breton admitiu essa contradicdo e deu uma explicasg o surrealismo levou o amor
cortés até o zénite, tambéa inclinou angustiosamente até seu naHiesta atuagéo
dialética fez resplandecer o génio de Sade, & martds um sol negrd™ O mundo
noturno da libertinagem torna possivel o brilhoy pontraste,da chama etérea,
sublime, do amor UnicoE o seualimento subterraneo Trata-se, portanto, de
interpretacdo alquimica: a libertinagem de Sade eaionigredg para chegar ao ouro
alquimico. E matéria-prima da sublimac&o, de moddago ao mecanismo da prépria
criacdo poética: conforme o prefacio de sua Ulticotetanea de poemasigne
ascendant a imagem poética ndo é reversivelteen como inimigos mortais o
depreciativo e 0 depressivAnalogias apontam para o alto; o sublime é radaltda

sublimacéao:

A mais bela luz sobre o sentido geral, obrigatégwe deve tomar a imagem
digna desse nome é fornecida por este ap6logo‘Benbondade budica, Bashd
modificou um dia, com engenhosidade, um haikai Icagnposto por seu
humoristico discipulo, Kikakou. Este tendo dito:nfill libélula vermelha —

%4 Breton,Arcano 17 pg. 117
%5 Breton,El Surrealismo — Puntos de Vista y ManifestacioBesral, Barcelona, pg. 145.
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arrancai-lhe as asas — uma pimenta’, Bashd susbtitUma pimenta —
ponham-lhe asas — uma libélula vermelfia.”

Haveria o que discutir a propésito dessa atribuigg@osentido a imagem.
Excluiria a ironia do surrealismo; e o humor neged,como exaltado pelo préprio
Breton. Além disso, para Baudelaire, citado ness&pio a proposito da Bela Nau
ha reversibilidade(titulo de um de seus poemas) entre os termoshdaga, € nao
direcdo Unica. E cabe perguntar: essa atribuic&znliiddo, essa polarizagdo entre alto e

baixo, degradado e sublime, isso néo é dualisme@Brafirmou que néo:

A analogia poética difere fundamentalmente da @malonistica por néo

pressupor, de modo algum, através da trama do muisdeel, um universo

invisivel que tende a se manifestar. Ela é todaimtapem sua progresséo,
apenas o empirismo podendo assegurar-lhe a tbaabddde de movimento ao
salto que ela deve fornecéf.

O empirismose esclarece através do modo como recorria alaagao Sua
premissa € a sincronia entre os dois planos, terecoelestial. Mas Breton ndo os
separava. EnO Amor Louce dataria um acontecimento revelador, que Ihe parec

corresponder a nocao beleza convulsiyaleste modo:

A 10 de abril de 1934, em plena “ocultacéo” de \&pela Lua (fenbmeno esse
que sb6 acontecia uma vez por ano), almogava eu pegueno restaurante,
situado, bastante desagradavelmente, a entrada @emitério. (...) A criada é
muito bonita: ou melhor, poética. Nessa manha ddel@bril trazia ela, sobre
uma gola branca salpicada de bolas vermelhas, rawtidizer com o vestido
preto, um finissimo corddo donde estavam susparésampidas gotas de agua
como que feitas de pedra lunar, gotas redondag ssbquais se destacava, na
parte de baixo, um crescente da mesma matériastagado mesmo modo.
Pude apreciar, uma vez mais, a coincidéncia enjd@aae o eclipse. Como
tentasse situar a rapariga, tdo bem inspirada pqu&la ocasido, ouvi, de
repente, a voz do lavador de louca: “Ici 'Ondine¥ a resposta estranha,
infantil, quase ciciada, perfeita: “Ah,! Oui, onflt ici, 'On dine!”. Que cena
podera haver de mais comovente? [...] A belezaudsiva tera que ser erético-
velada, explodente-fixa, magico-circunstancialnpéa sera belez4®

Nessa passagem, Breton interpreta as bijuterigaud@nete como um astrélogo
lendo um mapa do zodiaco. Troca o lugar do altam ébaixo. A luminosabeleza

convulsivaesta aqui, e ndo Ia; no bistré a entrada de unit@déon e ndo ngleroma

% Breton,Signe ascendantolecio Poésie, Editions Gallimard, Paris, 196513.
%7Breton,Signe ascendanpg. 9.

%8 Breton,0 Amor Louco, traduc&o de Luiza Neto Jorge, Editorial Estarhjsboa, 1971, pg.
25.
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A referéncia aonding no trecho citado, teria antecipado seu enconbrm c
Jacqueline Lamba, com quem se casaria: exibia-8§® eam um numero de danca
aquatica em um cabaré, qual ninfa das aguas. @nbhstno episoédio do bistrd (assim
como em varios outros da vida de Breton) é, ndoadeder a ocasidao em que conheceu
Jacqueline, mas sua publicacéo ser anterior (detesrem reunidos em livro, capitulos
de O Amor Loucdoram publicados em periédicos). Trata-se, postas manifestacéo
do acaso objetivotambém atestado por um de seus poe@iasssol escrito onze anos
antes, poder ser interpretado como relato do promemcontro com Jacqueline, com
referéncias a lugares por onde caminharam e ouwiragnstancias. EnSituacéo
surrealista do objetode 1935, Breton examinaria o acaso objetivo:

este arbitrario, quando examinado, tendeu violeatdéen a negar-se como
arbitrario. A atencdo que, em todas as oportungjanhe esforcei, de minha
parte, por chamar para certos fatos perturbad@as certas coincidéncias
desnorteantes, em obras coiMadja Os Vasos Comunicantes em diversas
ocasides ulteriores, teve como efeito o levantan ama acuidade inteiramente
nova, o problema dacaso objetivoou, por outras palavras, dessa espécie de
acaso através do qual se manifesta ao homem, de amwdh muito misterioso,
uma necessidade que lhe escapa, muito embora slgaavitalmente como
necessidade. Esta regido do acaso objetivo, [.ppé outro lado, o lugar de
manifestacdes tdo exaltantes para o espirito,seeliafiltra uma luz tdo proxima
de passar pela luz da revelacdo, que o humor wbjsti despedaca, até segunda
ordem, contra suas muralhas abruptas.

Luz da revelag&amas o que a provoca? Hras vases communicargsde modo

veemente, er® Amor loucoBreton respondeu:

Uma vez vencidos todos os principios logicos, veatio a nosso encontro - se
tiver valido a pena interroga-las - as forcasadaso objetivg que nada querem
saber de verossimilhancas. Tudo o que o homemngletsaber se encontra
escrito nessa tela em letras fosforescentes, aus ldedesejo®™® [...] Onde
poderei eu estar melhor que no seio de uma nuvara,galorar o desejo, Unico
impulsionador do mundo, o desejo, tnico rigor gi®mem deve se impor?

O que impulsiona o0 mundo é, para Breton, algo beatemnal, o desejo. De
modo coerente, politizou sua busca roméantica dor @mico. E a sociedade burguesa,

regida pela mercantilizacdo das relacbes humanae, cpnspira contra o0 amor.

%9 Breton,Manifestos do Surrealismpg. 321.
%0 Os negritos sdo do préprio Breton.
%1Breton,O Amor Loucopg. 116.
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Encontros que se realizam, com JacquelinédOeamor loucoou Elisa emArcano 17
sdo acontecimentos politicos, vitoriaspdeesia, amor e liberdade

Gnoses surrealistas: do acaso objetivo, do sonbogntontro amoroso, da
propria poesia, do maravilhoso urbanofléaerie Resultam da disponibilidade, atitude
surrealista por exceléncia, oposta ao ascetismemlas pas perdyse 1924, Breton,
dizendo-salisposto a recomecar a vida a cada,gaoclamou-séaneur. A rua, que eu
acreditava capaz de entregar a minha vida seusrsergentes desvios, a rua, com
suas inquietacdes e seus olhares, era meu verdadiimento: 14 eu recebia, como em
nenhum outro lugar, o vento do eventual

A deambulag¢do urbana torna-se magia propiciat@ela decorre a relacdo
surrealista com Paris, de modo bem baudelairiane,sg intensifica em obras como
Nadja Les vases communican® Amor Loucae Arcano 17de Breton©O Camponés de
Paris de Aragon d. a liberte ou 'amour!de Desnos. Uma relagdo magica: @Amor
Loucoe no poemdigilance a Torre Saint-Jacques, ponto de partida das mpeaedes
a Santiago de Compostela, € o centro irradiadomdeavilhosg assim como seu
entorno onde, no século X1V, habitara Nicolas Flar@eitro lugar magico de Paris,
para Breton, foi a llha da Cité. Esta &wmixe Sollvele acabou por revelar-se entrada
para o inferno em um episodio draméticoNkdja Vale, para a relacdo com esses e
tantos outros lugares parisienses, o comentaridceteinand Alquié sobrdPeixe

Soltve] emPhilosophie du Surréalisnme?

O paraiso reencontrado deve ser aquele da viddiarwdi da vida cotidiana
transfigurada. E, efReixe Sollvelaquele de Paris, e de uma Paris transformada,
incessantemente, na mais maravilhosa, na mais dsaidas camaras do amor.

[...] Para os surrealistas, a verdadeira vida EstdEu sempre me proibi de

pensar no futuro”, diz Breton: Paris substitui pptd Veneza e as florestas da

América, o presente revela ao homem a totalidadeselos poderes.

Mas seria todo esse materialismo e imanentismoentercom a propensao
bretoniana a um hermetismo, cujos pressupostosf@gosamente dualistas? No
Segundo Manifesto do Surrealisnt@ duplicidade. No corpo do texto, Breton afirma
com énfase a adesdo ao marxismo, a um materiatigs@tico; em extensas notas de
rodapé, depois de propor a exploracacceas ciénciae exigir que alquimia do
verbode Rimbaud fosse tomada pé da letradiscorre sobre alquimia e a permanéncia

de Nicolas Flamel, e coloca o surrealismo sob émftia de uma conjungdo de Saturno e

%2 Ferdinand AlquiéPhilosophie du surréalismé&lammarion Editeur, Paris, 1977;
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Urano, entre 1896 e 1898, coincidindo com seu nmestio e os de Eluard e Aragtn.

O mapa dessa conjuncao também ilustrou em 193@a dma primeiro numero dee
surréalisme au service de la révolutidh como se houvesse dois pélos, o0 materialista e
0 esotérico, instancias contraditérias a consgitnjr nas palavras de Jean-Louis
Bédouin,uma das mais vertiginosas interrogacdes que conhecirrealismo, e, antes
dele, espiritos tdo diferentes e tdo grandes quauitim von Arnim e Rimbadd* A
capa mencionada dee surréalisme au service de la révolutiéno emblema dessa
interrogacao vertiginosa: astrologia na capa desteyque veiculava uma posicado mais
militante do surrealismo.

Esoterista, Breton sempre o foi. Sua vocacdo esaténais acentuada o
distingue de outras figuras de frente do surreajscomo Aragon e Eluart® Isso,
pelo modo como a simbologia comparece de modo nester em sua obra; e por sua
formacéo. Marguerite Bonnet e Henri Béhar, em shiagrafias do surrealist®
mostram que, entre suas leituras de adolescérstavacPéladan, o mago freqiientado
por simbolistas e decadentistas. Em 1921, procReng Guénon (a quem cita em seu
altimo manifesto,Do surrealismo e suas obras viyasNa década de 1950, para
aprofundar o exame das analogias entre poesiauamidg intensificou o didlogo com
especialistas como Eugene Canseliet e René Altegas conferéncias sobre alquimia
ele e outros surrealistas freqiientaraimDai resulta, em sua obra, uma profusdo de
simbolos. Chegou, em 1941, a criar sua propriadeed® baralho do Taré. Antes,
conforme relata nas péaginas iniciais@Qidmor Loucofascinara-se por um baralho com
a bandeira da Hamburg-America Linisgm a magnifica divisa: “Mein Feld ist die
Welt” (meu campo é o mundo), por achar que, reetlgma de paus é mais bela do que
a dama de copagConta como dispunha as cartas para fazer conguiapondo um
objeto que se assemelhava a uma raiz de mandr&gora.

Tudo o que esta no primeildanifesto do Surrealismé romantismo, versao

atualizada de temas caracteristicos do ciclo qudevdlovalis a Baudelaire: o elogio a

%53 Breton,Manifestos do Surrealismpg. 226 e seguintes — com as notas de rodapéem

erro grave nessa edicao, transferidas para notas.de

%4 Bédouin, Jean-Louid/ingt ans de surréalisme, 1939-195litions Denoél, Paris, 1961.

%5 As mesmas observacdes e interpretacdes estarémaior detalhe, em um ensaio meu a sair
em uma coletanea sobre surrealismo da editoradttinsgn no prelo.

956 Marguerite BonnetAndré Breton — Naissance de I'aventure surréaliktbrairie José Corti,
Paris, 1988; e Henri Béhandré Breton, Le grand indésirabl€almann-Lévy, Paris, 1990.

%7 Detalhes envingt ans de surréalisnae Bédouin.

%8 Breton,0 Amor Loucopg. 22.
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imaginacgao e critica ao realismo; o apreco pelt\@pa escrita automatica, versao ou
interpretacdo da inspiragao romantica; e, sinceosnente com Nerval, a quem atribui a
invencdo do surrealismo consmbre-realidade a simpatia solidaria pela loucura. A
partir de 1940, na medida em que se afasta naa suildancia comunista, mas, de
modo evidente, do pensamento marxista, ha um etaressa origem ou ponto de
partida (jamais negado, tanto € que $egundo Manifesto do Surrealisrsiiuou o
surrealismo na sequéncia do romantismo). E umasiiieacdo esotérica, evidente em
poemas comd.es états génerayX® no qual cita Fabre d’Olivet e sua linguagem
universal e Saint-Yves d’Alveydre e saastados gerais

Em Arcano 17 Breton substitui Marx e Engels por Nerval, ton@aoedcomo
interlocutor imaginario. O corpo do livro se eneecom reflexdes sobre o sentido de
uma frase de Eliphas Lévi, ao proclamar @séris € um deus negrdermina saudando
a publicacdo do ensaio de Viatte sobre o dialogweehévi e Victor Hugo, e
comentando 0 modo como ambos, 0 mago e o0 poetgaegram Lucifer, o anjo
rebelde —que, ao nascer, negou-ser a ser escralando a luzluas irmas, Poesia e
Liberdade— a estrela da manha, signo da liberdade e doeconinto, equivalenta
prépria revolta, a Unica revolta criadora de tuama luz quesé pode passar por trés
vias: a poesia, a liberdade e o am&, em um apéndice escrito em 1947, relata como
finalmente entrou na Torre Saint-Jacques. Um des samigos lhe envia uma
mensagemO maravilhoso. — Atencéo, reflexdo, logica ndo uelam em nada. N&o
me possuo mais. Eu sou, plenameBktgcontra um desconhecido. Segue-se um enredo
através do qual chega a suas maos o livro de JewerRGérard de Nerval et les
doctrines ésotérique® mesmo aqui citado a proposito de Nerval). Nelgublicado,
pela primeira vez, o retrato de Nerval com suaefrasanuscritaEu sou um outro
acompanhada por signos cuja decifracdo cabalistiraposta por Breton. Os episodios
desses dias o convencem de que estivera de fat@oempanhia de Nerval, nas
imediacdes da torre. O sentido hermético da subidare Saint-Jacques é evidente: é a
entrada no castelo onde esta o calice do Graaljia filosofal.

Em Prolegdbmenos a um Terceiro Manifesto do SurrealismmdNaq Breton se
dispbsa convencer o homem de que ele ndo € obrigatorigereerei da criagdo, como
se vangloria Perguntou sobra oportunidade de revelar um novo mito, o dos Gesnd

Transparentesobservando que homem néo é talvez o centro, o ponto de mira do

%9 Breton,Signe Ascendant
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Universq e, reconhecendo ainda glieeste respeito, muito pelo contrario, sua posi¢ao
[do surrealismoe conciliaria com a de Gérard de Nerval, tal comeon exarada no
célebre soneto “Versos Dourada®®® E com NovalisE meu dever fazer notar gue nao
me afasto sensivelmente, aqui, do testemunho ddidldWivemos, em realidade, num
animal de que somos os parasitas. A constituicdselanimal determina nossa vida, e
vice-versa”?®*

Resta saber se essevo miton&do seria uma extensao ou reinvengdo do mesmo
mito, aquele da alma do mundo: de um mundo animdoayual fazemos parte. Tal
como exposto nos textos do ultimo quarto de sédelvida de Breton, surrealismo é o
idealismo magico de Novalis transformado em mdiem@ magico. Mas, entre a
origem a ser recuperada dos misticos e esotécog, utopia que ira acontecer dos
politicos, entre passado e futuro, Breton da untir@ resposta: € agora, aqui, no
presente. Cenas e episodios reais também perteln@edem do onirico, do sonho. O
paraiso recuperado esta no Cais das Flores etaoteedo percurso entre Montmartre e
o Quartier Latin en© amor louco na Gaspésia dércano 17 e em todos os lugares e
momentos em que acontece 0 encontro e, atravéssdelealiza o desejo.

Gnoésticos entendiam que a queda ndo é consequéaciecado original.
Também BretonNunca houve qualquer fruto proibido. S6 a tentaéadivina’®® Por
isso, Paz, emAndré Breton e a busca do inicidiz que para o surrealigtecar e nascer
nao foram sinbnimog...] ndo foi tanto um herdeiro de Sade e Freud comoaisgtau
e Eckhart[...] A crenca no pecado era incompativel com sua nogdootheni®® Mas
Breton além dos gndsticos: ndo € apenas 0 pecaoabrque inexiste, mas a propria

gueda.

Artaud e Breton, por mais profundas que houvessdm suas divergéncias,
fizeram parte da mesma familia de autores, integrathbém por Bataille, por sua vez
declaradamente simpatico ao gnosticismo ao intégboe conforme ja visto, como

perturbacdotanto da cosmovisdo helenistica quanto do cristiam No entanto, é

%0 Breton,Manifestos do Surrealismpg. 362.

%1 André BretonManifestos do Surrealismpg. 351.
%2 BretonO Amor Loucopg. 106.

%3 paz,Signos em Rotacdpg. 221.
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como se o pensador da transgressao adotasse utitignas sem qualquer perspectiva
de encontro com a Luz. Seu dualismo € assimétniele, admitida a antinomia entre
pleromae kenomaso haverikenoma

Onde nos gnosticismos, e ndo sé naqueles maistedsticamente platdnicos
ou cristdos, € negado o mundo material em favduzaspiritual, em Bataille qualquer
transcendéncia é descartada. O pensador da tres@&grénverte o gnosticismo, o
platonismo, e 0 pensamento mitico como um todeabé aqui, e ndo ali. Confrontando
Bataille e Breton, vé-se, no surrealista, o elaficcublimacdo como signo ascendente.
J4 em Bataille, hd negacdo sistemética de qualpassibilidade de sublimacéo,
apontada como mistificacéo e fuga a realidade. @mndon é pelo signo ascendente, é
como se Bataille apontasse seu carater inexoraattndescendente.

Isso fica claro, entre outros lugares, em seu ensabre Baudelaire erA
Literatura e o Mal Nele, questionou daudelaire de Sartre e focalizou a idéia
baudelairiana de unido da esfera subjetiva e ohjatiarte filoséficg amagia sugestiva
de que falou o poeta, sugerindo a sintese doswioigos. Bataille a interpretou corao
sintese do imutavel e do perecivel, do ser e dstéexiia, do objeto e do sujeito
Pertenceria, contudo, aeino do impossivelE reiterou: sendo este o Unico caminho
paraescapar ao destino que o reduz ao reflexo das sopsdaidentidade das coisas
refletidas e da consciéncia, que as refletipoeta, contudauer o impossivef?*

Mas Baudelaire ndo afirmou que tal sintesempossivel Com todo o seu
pessimismo, entendia, ainda assim, que a sinteseabearia através da imaginacdo
criadora, arainha das faculdadesHavia uma transcendéncia através da poesia: até
mesmo a podriddo déma carnicacorresponderia Borma pura resgatada pelo poeta.

Em Bataille, o dualismo de Baudelaire torna-se srapnide um so6 termo, o Mal:

A recusa de Charles Baudelaire é a recusa maignaaf pois que ela em nada é
a afirmacgdo de um principio oposto. [...] O Mal, qlee 0o poeta mais sofre a
fascinacdo, € bem o Mal, ja que a vontade, qu@dé guerer o Bem, ndo tem ai
a menor parté®®

Podem ser associadas ao gnosticismo blasfémiapredatdes, a exemplo da

imagem de Deus apresentada em sua critica ao amtoofismo e ao idealismo:

%4 Bataille,A Literatura e o Malpg. 39.
%5 Bataille,A Literatura e o Malpg. 52.
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Deus saboreia-se, diz Eckhart. E possivel, maselgusaboreia parece-me que
€ 0 6odio que ele tem de si mesmo, ao qual nenh@amacTerra, pode ser
comparado. [...] O que, no fundo, priva o homentadia possibilidade de falar
de Deus é que, no pensamento humano, Deus tormecessariamente
conforme ao homem, na medida em que o homem édmrfaminto de sono e
de paz. [...] Deus ndo encontra repouso em nad® sersacia com nada. Cada
existéncia estd ameacada, ja esta no nada da Scdabilidade. E assim como

Ele ndo pode se acalmar, Deus ndo pode saber €o &abpouso). [...] Ele sé

conhece o0 seu hada, e por isto Ele é, profundamateie Ele cessaria tdo logo

de ser deus (s0 haveria, no lugar da Sua horngé@reia, uma presenca imbecil,
abobalhada, se Ele se visse como’4l).

Mas, em passagens como essa, € a divindade supedoBataille se refere,
embora utilizando termos que, em uma “escriturabstjoa, poderiam caber com
relacdo a laldabaoth. Onde no gnosticismo h& umcipio Primeiro e um demiurgo
com seus arcontes, em Bataille ambos se fundempDeus primeiro passa a ter as
caracteristicas atribuidas ao demiurgo pelos grossti

Em A Experiéncia Interior fala de um ponto vertiginoso suposto conter
interiormente aquilo que o mundo encerra de dilader, o incessante deslizamento de
tudo ao nadaCompare-se com o trecho de Breton sobpmmo do espiritpsolucao
das antinomias: os dois pontesstiginosode Bataille,do espiritode Breton, estdo em
posicdes opostas. E, portanto, gnosticismo semegrfisa revelacdo é revelacdo do
nada. Ou do horror, assim como na identificaca@xdase e horror que promove no
prefacio deHistoria do Olhoe em outras de suas obras consagradas ao erotismo.

Bataille apresenta, ainda, uma dualidade, do “edd pse que da a impressao
de corresponder as duas almas do gnosticismo, @ adiventicia e a centelha de luz.

Mas o que no gnosticismo € luz, em Bataille é sarebrazio:

[...] 0ipse perdendo-se nele [no tudo], vai em direcdo a@eo em direcdo a
um oposto (um contréario), sem deixar de ir do delseoido ao desconhecido, e,
sem duvida, ha ainda conhecimento, na pior dagdsps, enquanto ipse se
distingue de tudo; mas na renunciaiplge a si mesmo, ha fusdo: na fusédo, nédo
subsistem nem @se nem o tudo, é o aniquilamento de tudo o que n@o é
“desconhecido” ultimo, o abismo em que se socobrou.

Assim, da consubstancialidade n&o resulta a imdat#¢, mas a destruicdo. O

mundo afunda; e nés so¢cobramos com ele.

°%° Bataille,A experiéncia interiartradug&o de Celso Libanio Coutinho, Magali Montag
Antonio Ceschim, Editora Atica, S&o Paulo, 1992, 124.
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20.Pessoa, as quedas de Deus e o mundo ilusério

Ja foi citada a comparacéo de Paz@srilhos do BarrpentreCristo no Horto
das Oliveirasde Nerval eNo Tumulo de Christian Rosencreutte Pessoa: seriam
exemplos de coma consciéncia poética do Ocidente viveu a mort®des como se
fosse um mit8®’ Em acréscimo, foi aqui observado que esses poerssisy cOmaA
Tampade Baudelaire, ndo tratam propriamente da moriedes, mas da sua omissao.

Mas Pessoa modifica o tema nervaliano e baudelairidldo trata apenas da

morte ou auséncia de Deus, porém da multiplicag&sadauséncia:

Deus é o homem de outro Deus maior:
Adam Supremo, também teve Queda;
Também, como foi nosso criador,

Foi criado, e a Verdade Ihe morreu...
De além o Abismo, Sprito Seu, Lha veda;
Aguém n&o a ha no Mundo, Corpo S&U.

Assim como emD Abismode Baudelaire, a Queda é cdsmica, e ndo humana:
guem caiu foi Deus. Assim como eNedrezde Borges, deus é criatura de outro deus,
gue por sua vez é criatura de outro deus: ha uadeamento dos demiurgos.

Se o presente trabalho fosse apenas para demomsirarsticismo em poetas,
entdo, em Pessoa, bastariam suas declaracfes skandoio gnostico, e mais, expondo
a ligacdo do gnosticismo, para ele upacado da Cabala judaica com o neo-
platonism¢®®® com a maconaria e ordem Rosa-Cruz. E um poema barfgimulo de
Christian Rosencreutonde, além da equiparacdo do criador do mundavo damiurgo,
estdo presentes os demais temas gnésticos: a aveati@ia —Quem desta Alma

fechada nos liberta?, o mundo e o corpo degradadokssa queda até Corpo, essa

%7Paz,0s Filhos do Barropg. 73.

%8 pessoaDbra Poéticapg. 122.

%9 pessoa, Fernanddbra em Prosagrganizacéo, introducéo e notas de Cleonice Bereltii
Editora Nova Aguilar, Rio de Janeiro, 2005, pg. 70.
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descida/ Até a Noite que nos a Alma obstra a gnosea Infinita Luzcontraposta ao
sono terrestre. E, porém, lifzapagada

Ao longo do Pessoa orténimo, retornam esses teindgplicidade de almas e o
falso “eu”, emEu vejo-me e estou sem mim,/ Conheco-me e ndais6loel emEros e
Psique E vé que ele mesmo era/ A Princesa que dotfhia

Mas o gnosticismo de Pessoa € da modalidade mssinpsta:A vida? N&o
acredito./ A crenca? N&o sei vivEF Se toda queda é precedida por outra, a ilusdo é

série infinita, como diz elNo Tumulo de Christian Rosencreutz

Ah, mas aqui, onde irreais erramos,
Dormimos o que somos, e a verdade,
Inda que enfim em sonhos a vejamos,
Vemo-la, porque em sonho, em falsidade.

O despertar do sonho € outro sonho. Ao mesmo tempque sao apresentados

temas gnosticos, a possibilidade da gnose € negada:

Conheceremos pois toda a escondida
Verdade do que é tudo que ha ou flui?
N&o: nem na Alma livre é conhecida...
Nem Deus, que nos criou, em Si a inclui.

A gnose ¢é privilégio do Unico iniciado verdadeRmsencreutz; mas este se cala:

Calmo na falsa morte a nés exposto,
O Livro ocluso contra o peito posto,
Nosso Pai Roseacruz conhece e &5la.
E um adendo ao mito exposto efama Fraternitatis Os discipulos
encontraram o tumulo do mestre; mas, diz Pessbes@berta néo lhes traz resposta.
De modo sintético, nos dois versos Natal também é dito que ndo ha apenas

um demiurgo, porém demiurgos, e 0 mundo equivakr@omultiplicado:

Nasce um Deus. Outros morrem. A verdade
Nem veio nem se foi: 0 Erro mudou.
Temos agora uma outra Eternidade,
E era sempre melhor o que passou.

90 pessoaQbra Poéticapg. 88.
91 pessoaQbra Poéticapg. 117.
"2 pessoaDbra Poéticapg. 88.
3 pessoaDbra Poéticapg. 123.
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Cega, a Ciéncia a inutil gleba lavra.
Louca, a Fé vive o sonho do seu culto.
Um novo Deus é s6 uma palavra.
N&o procures nem creias: tudo é octlffo.
E espantoso como Pessoa pOde ser ao mesmo tenmeité&ativo e original. E
como se esse gnosticismo pessimista — noajliadiar € medonho/ E todo passo € uma

cruZ’— se desdobrasse em variacdes. Por exemplo, empmema d€ancioneiro

Os deuses vao-se como forasteiros.
Como uma feira acaba a tradicao.
Somos todos palhacgos estrangeiros.
A nossa vida é palco e confusad.

Insiste em que a vida € simulacro, fingimento (aerpa conhecidissimo), desde
Do interior crepusculo tristonho/ Em que sinto gsenhg em Andlise de 1912”7

passando pad¥ao sei quem me sondeChuva Obliquale 1914, at®izem?de 1935:

Por que
Esperar?
— Tudo é
Sonhar’™®
Poesia gnéstica? Sim, mas nessas paginas cada aiszdesconsoladas, a
medida que vao se aproximando do fatidico ano 88,¥gnosticismo sem gnose.
A relacdo de Pessoa com doutrinas e disciplinaierisas pode ser datada de
1906, conforme Yvette K. Centeno; ou de 1915, qaatdduzir Blavatsky lhe
provocou uma crise. Dai seu envolvimento com unsaigel Ordem do Atrio, outra (ou
a mesma?) do Templo, seu declarado vinculo @dmadi¢cdo Secreta do Cristianismo,
que tem intimas relagcdes com a Tradicdo Secretéseaml (a Santa Cabala) e com a
esséncia oculta da maconari& e a copiosa producéo de textos ocultistas.
Mas poesia ndo é proselitismo. E em Pessoa distisguduas coisas. Uma
delas, a producdo propriamente esotérica: deleza mais importante a reter sejam

seus paralelos entre o poeta e o iniciado, comassificacdo do poeta como uma

974 pessoaQbra Poéticapg. 69.

75 pessoaDbra Poéticapg. 110.

9% pessoaDbra Poéticapg. 124.

9" pessoaQbra Poéticapg. 35.

978 pessoaDbra Poéticapg. 119.

979 Entre outros lugares, Cos@,Esoterismo de Fernando Pesspg. 53.
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espécie de mistico, um iniciadutuitivo, damé&o esquerda®® Outra, distinta de suas
explanacdes e reflexdes, sdo as poesias ocultist@gmente em maior nimero do que
aguelas que o proprio Pessoa classificou comodaigue foram reunidas na coletanea
preparada por Jodo Alves das Netés.

Seja qual for sua extensdo, essa poesia ocultistana saga da derrota, da
iniciagdo que fracassa, da Obra que néo se realiza:

Entre o que vivo e a vida,
Entre quem estou e sou,
Durmo numa descida,
Descida em que néo vou.

E, num infiel regresso
Ao que j& era bruma,
Sonolento me apresso
Para coisa henhum’
A propoésito de um de seus poemas esotéridassombra do Monte Abiegho

Dalila Pereira da Costa lembra a simbologia da ardré:

Centro do mundo, a montanha sagrada, quer sejarteMderu da mitologia

indiana, Monte Salvat, Monte Carmelo, ou o Montealague do poeta seu

contemporéaneo René Daumal, ela serd sempre o amtnoundo, ligando os

trés planos césmicos, céu, terra e inferno, perdotai essa abertura e acesso, a

possessao da eternidade [...]

No alto desse monte, equivalentaxés mundiha um castelo; nele, o Graal. Mas
guem se expressa através do poema nao chepgarlara estou dormindo,/ Porque é
sono o ndo sabefComo observa Cost®, Graal ficou por achar®®

Em O Ultimo Sortilégio a saida do mundo da ilusdo é através da morte, da
anulacao do iniciaddseja a morte de mim em que revivo;/ E tal qualugunio sendo
anda, eu sejd?* Mas emlniciacdo, além do corpo ser fantasmago@asombra das
vestes/ Que encobrem teu ser profyraté a morte € iluséridNdo ‘stds morto, entre

ciprestes. [...] Ne6fito, ndo ha mort€® O subentendido é terrivel: ndo ha porta de saida

%0 Centeno, Y. KFernando Pessoa: O amor, a morte, a iniciacAdRegra do Jogo Edicdes,
Lisboa, 1985.

%1 pessoalPoesias Ocultistagselecdo e apresentacdo de Jodo Alves das NeliesaE
Aquariana, Sao Paulo, 1995.

%2 pessoa@bra Poéticapg. 105.

93 Costa,0 Esoterismo de Fernando Pesspg. 153.

%4 pessoaDbra Poéticapg. 87.

%5 pessoaDbra Poéticapg. 93.
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para a transcendéncia. Exemplos multiplicam-seHena Absurda o mundo € prisao:
Sermos e n&o sermos mais!.... O ledes nascidasutel.j.

A derrota na busca do conhecimento volta a serlgmada nos poemas
dramaticos, em titulos significativodla Floresta do Alheamentmu, no Primeiro

Faustq O Horror de ConhecerSéao registros veementes de uma crise:

... Falhados pensamentos e sistemas
Que, por falharem, s6 mais negro fazem
O poder horroroso que os transcende
A todos, [sim,] a todos.
Oh horror! Oh mistério! Oh existéncial
Pessoa chegou a experimentar uma teofania ou goos®,experiéncia de
contato com o sagrado? Passagens de Alvaro de Ggindem ser interpretadas nesse

sentido. Entre outras, para Codagnificat, pela esperanca em um despertar fultfo:

[...] e eu acordarei;
E entdo sera dia.
Sorri, dormindo, minha almal!
Sorri, minha alma, seré diat
Mas, se a experiéncia do numinoso, da revelac&mn&to com o sagrado, é
dupla, de éxtase e horror, de algo que maravillemedronta, entdo em Pessoa
predomina o polo do horroNada de nada surge do medonho/ Abismo de quemmsou e

%9 Revelacdes vém, n@rimeiro Fausto comoUma sombra da noite pavorosa

Deus
qguelnunda-me o gelado pensamen@Além-Deus um pesadeldNegra calmaqueda
no Vacuo sem si-prépriono caos em que vé oBraco sem corpo brandindo um

gladio.® E a conquista do conhecimento é decepcao:

Hoje sei quase tudo e fiquei triste...

Porque me deste o que pedi, 6 Santo?

Sei a verdade, enfim, do Ser que existe.
Prouvera a Deus que eu ndo soubesse fahto!

O tom sombrio da poesia pessoana, para Costageraftea crise, sucedendo-se a

uma primeira etapa de éxito na iniciacdo. A cresa data: 1932; correspondem-lhe

9% pessoaQbra Poéticapg. 39.

%7 Costa,0 Esoterismo de Fernando Pesspg. 45.
98 pessoaDbra Poéticapg. 355.

99 pessoa@bra Poéticapg. 549.

90 pessoaDbra Poéticapg. 586.

%1 pessoaDbra Poéticapg. 544.
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poemas citados, Ealhei (proclamado trés vezes), de 1933, onde rastallgubre
escaninho/ De consciéncia sob a morte e a’t8Mas essa explicacédo pode ser uma
tentativa de salvar o esoterista junto com o poEddez seja mais correto associar
todos os fracassos proclamados pelo Pessoa ort@seas heterbnimos, ao longo de
toda sua obra, e ndo s6 nesse periodo final, @» cigmbinado ao ceticismo; sua
sinceridade como a qualifica Osakabe, levando-o ao registssabspécie de magoa
cosmica que decorre da profunda sensacdo de deskt® que o Desterro lhe
provoca®? A experiéncia matricial do gnosticismo, de exilmmundo, o acompanhou
desde o inicio: vai dpavor metafisicalos primeiros contatos com ocultismo até os
poemas finais. Angustia existencial e davida fifmsdforam, em Pessoa, maiores que a
crenca ou adesdo a qualquer doutrina ou ordemtaecre

Tais passagens sugerem a comparagdo, ndo por aegglimas por contraste,
de Pessoa com Aleister Crowley, com quem teve orgricque resultou no episddio da
Boca do Inferno (no qual Crowley, com ajuda de &&ssimulou sua desaparicad).
Crowley, a celebridade, o mago triunfante, embanatrovertido; Pessoa, 0 poeta da
derrota, do fracasso da magia, mesmo tendo traalsed hino a Pa. Uma polaridade
assemelhada, literariamente mais importante, paxdebservada com relacdo a Yeats, o
poeta-mago cujo nacionalismo irlandés Pessoaaejéft

Conforme o expuseram Costa, Centéhe@, mais recentemente, Armando
Nascimento Ros¥, dentro os temas caracteristicamente gnésticos essoR estdo a
duplicidade do “eu”, a alma adventicia, 0 mundo e@rilio e 0 corpo como carcere.

E, observa Costa, sua visdo de Jesus Cristo, easegpacdes afins ao docetismo:

Poder-se-4 dizer que Fernando Pessoa, pela sé@a fespiritual propria, seria
mais levado a uma estimativa de feicdo gnéstiaaidilogia (“E desse coracao

992 pessoaDbra Poéticapg. 557.

993 Osakabe, Haquir&ernando Pessoa, resposta & decadériiar, Curitiba, 2002, pg. 191.
94 Belém, Victor,O Mistério da Boca-do-Inferno, - O encontro entrBaeta Fernando Pessoa
e 0 Mago Aleister Crowleyasa Fernando Pessoa, Lisboa, 1995.

995 Costa0 Esoterismo de Fernando Pesspg. 59.

96 CentenoFernando Pessoa: O Amor, a Morte e A IniciacAdregra do Jogo Edicdes,
Lisboa, 1985.

%7 EmPessoa e a visdo gnéstica do tempm Coldquio Internacional Discursos e Préticas
Alguimicas lll, Lisboa, 2002, disponivel dnttp://www.triplov.com/coloquio_4/armando.html
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/Agua e sangue virdo / Mas a verdade n&o”...)cetiia. A vinda de Cristo [...]

ndo é uma Encarnacdo de Deus; esse corpo é puréneipa forma de

manifestacdo de Deus. E Sua morte uma ild$50.

Osakabe vai além ao examinar a cristologia pess®aoa oposi¢cao entre Jesus
Cristo e Deusao Deus desincarnadamente manifesto no mundo,&m@ghristo, que
é o desejo de Regresso a Deus, o desejo de Likerdachdo haver Fatuii®

Mas o Deus deste mundo, tdo alheio, omisso, € Hatth? Teria suas
caracteristicas de cegueira, arrogancia? A respostaser afirmativa — sim, o Deus em
Pessoa é o demiurgo gndstico — com relacdo a algyassagens. Uma delas, do
poema ja citado no Capitulo 4° @eGuardador de Rebanhate Caeiro, do didlogo
com Cristo.

Em Mensagem sédo dois os deuses. Ora € 0 mesmo, criatura eapéaas
criador, fonte de erros, déo Tumulo de Christian RosencrewgNatal aquele deDs
Deuses da tormenta e os gigantes da tenaAscensdo de Vasco da Ggngae,com
desgraca e com vilezf..] ao Cristo definit®® E o Jeova responsabilizado por
gnosticos pelo martirio de Cristo, e pela destuthds titds por Nerval, eAnteros

Ao mesmo tempo, ha um emissario divino designado mperadoxos e

antinomias, o0 modo de referir-se a esfera divirmmdsticos:

Este, que por aqui aportou,
Foi por ndo ser existindo.
Sem existir nos bastou.
Por néo ter vindo foi vindo
E nos creou.

Mensagemfoi 0 poema em cuja criacdo Pessoa mais trabalihante vinte
anos, em cuja publicacdo se empenhou, e ao quialiiatdimenséo transcendental.
Interpretagdes utilizando o quadro de referénaassibterismo séo justificadas por suas
explicacbes sobre defesa da macgonarid...] em um livro tdo abundantemente
embebido em simbolismo templario e rosacruci¥fib De Ulisses a Afonso de
Albuquerque, ha mestres, profetas, mensageirosiadivque anunciam o Encoberto,

emissario do Em-Sof, do Deus oculto, conforme deigiaro em anotacdé®” Trara

98 Costa,0 Esoterismo de Fernando Pesspg. 104.

99 OsakabeFernando Pessoa, resposta & decadéruip 181.

109 pessoaQbra Poéticapg. 19.

1001 pesspoaDbra em Prosapg. 70.

1992 Em Rosea Crugzcitado por Osakabe effernando Pessoa, resposta a decadérmip 199.
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uma revelacdo e promovera a reintegracdo simbalipath Rosa CrutNa Cruz Morta
do Mundo/ A Vida, que é a Ro$%

O proposito declarado de Pessoa era formular uno maito: Deus quere, o
homem sonha, a obra nas@&* e que a esse mito correspondesse a criagcdo de uma
nacao, talvez uma civilizagdo. As navegacdes hawastoberto novos mundos; o
poema sobre as navegac@es, Lusiadasconstituiu uma cultura; o novo poema sobre
navegacoes, dasupra-Camdes originaria um mundo. O Verbo podia criar uma
realidade simbolica, porém capaz de se projetamumuado:Assim a lenda se escorre/ A
entrar na realidade,/ E a fecundal-a decaff&

Mensagemjustifica observacdes sobre poesia, mito e utopi. diferentes
modos, poetas dentre os aqui examinados mitifica@ontecimentos histéricos. Isso é
mais evidente em Blake com relacdo a Revolucdo7@® & a independéncia norte-
americana; e em Victor Hugo, por sua resisténdvmpoledo Ill, pela mitificacdo de
1789 e adocéao explicita de um projeto politico.r®telacdo, menos direta, € observada
em Baudelaire e Nerval, frente ao desastre de @81&scensdo de Napoledo Ill; e no
Rimbaud anti-absolutista, solidario com a Comunal8&l. Era bem diferente a
situacdo de um poeta portugués no inicio do ségXo Em comparacdo com 0s
acontecimentos da Europa mais moderna, Portugilifaeda Contra-Reforma junto
com a Espanha, era um mundo a parte. Nao haviargjetqy uma saida propriamente
politica para a estagnacado. A imagem do pantarspedais da fase inicial da poesia
pessoana, aquela gaulismqg é metafora desse estado de coisas. Isso ficalaeoem
uma das suas anotacdes pdensagemAgua Estagnada: 1. Portug&i®®

Diante disso, deu uma resposta radical: se nadavauentdo, no lugar da
revolucéo, que viesse a revelacéo. E a utopia dégina no lugar da utopia politica;
suareposta a decadénci@onforme o titulo do ensaio de Osakabe. Poesssiargca,
anuncia o advento deovos deusegara engendrarem uma nova civilizagdo. As notas

nao deixam duvida:

A idéia do poema épico representando as navegagddsscobertas dos
portugueses como provenientes da guerra entrellossve os novos deuses. [...]

1093 pessoaQbra Poéticapg. 23.
1094 pessoaQbra Poéticapg. 15.
109 pessoaDbra Poéticapg. 8.
10% pessoaDbra Poéticapg. 692.



344

A Vitoria € dos deuses novos (em que fica, entawistianismo?) e Marte € que

o consegue em Alcacer Quibff’

O que Mensagemtem de programatico valeu-lhe ressalvas de PazOem
desconhecido de si mesmo — Fernando Pegsmaser umabra na qual intervém mais
a vontade que a inspiracador isso,seu simbolismo ndo o redime. Para que os
simbolos o sejam efetivamente, é necessario guendale simbolizar, que se tornem
sensiveis, criaturas vivas e ndo emblemas de nff¥Mas reconhece nele poemas
que alcancam esse estado de graca que distingoesigyda bela literatura

Messianismo sup8e um sacrificio a preceder a reudd rosa e da cruz
anunciado enMensagemé a tragédia de Dom Sebastido, predecessor eganab
Desejadoe aoEncobertg como observa Osakabe, comentaadelagao entre Cristo e
Dom Sebastido. Entre os simbolos de ambos (a cauareal) se impdem como trago
comum a morte sacrificidP® Tais mortes sdo etapas da transmutac&o, na ietiegfio
proposta por esse estudioso, a luz da alquimiarpoacando premissas do hermetismo,
a transformacdo do mundo corresponde a mudancganderh, do sujeito.

Gnosticismos e hermetismos; dualismos e monistozen e O Casamento do
Céu e do InfernoAnteros El desdichadce Versos DouradgsA Tampa O Abismoe
Correspondénciasreaparecem tais polaridades em Pessoa? SerigddADaeiro, com
seu paganismo, o polo oposto ao pessimismo de&&sso

A manifestacdo de Caeiro equivale a uma gnose, axpariéncia extatica, da

qual ainda resultaria o misti€huva Obliquaassinado pelo orténimo:

[...] acerquei-me de uma cédmoda alta, e, tomandpapel, comecei a escrever,
de pé, como escrevo sempre que posso. E escra #ritantos poemas a fio,
numa espécie de éxtase cuja natureza nado consetgfirer. Foi o dia triunfal
da minha vida, e nunca poderei ter outro assimi Abm um titulo — “O
Guardador de Rebanhog®*°

Caeiro como que “baixou” em Pessoa, de um modopgderia servir como

argumento em favor da escrita automatica. Se j&hater-egos, mascaras entre o

1997 pessoaQbra Poéticapg. 686.

1998 paz Signos em Rotacédpg. 218.

1099 OsakabeFernando Pessoa, resposta & decadénuip 198.
1010 pessoaDbra Poéticapg. 712.
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pseuddnimo e o heterébnimo — de uns 70 catalogadas censtelacdo decisiva se
constituiu a partir dai, diretamente com Caeirdndiretamente, com a subsequente
manifestacdo de Alvaro de Campos e Ricardo ReisioGtiz PazCaeiro é o sol e em
torno dele giram Reis, Campos e o préprio PesSba

Para Ricardo Reis, Caeiro expressarespirito pagapnaoa forma exterior do
paganism massua esséncia, que chamou do Averno, como Orfeuidiéa) com a
mencdo & pitagéricanagia harménica (melddica) da sua emacHd Alvaro de
Campos reiterou® meu mestre Caeiro ndo era um pagio; era o pagams

Mas é isso 0 que se |é e Guardador de Rebanh®<Caeiro corresponde a

intencdo deestaurar a esséncia do paganisPfd* Na abertura, uma critica

[...] aguela mistura do objetivo com o subjetiveequ o distintivo doentio dos
mais doentios dos modernos (desde certos pontobrdaintoleravel do infeliz
chamado Victor Hugo até a quase totalidade da magnuafa que faz as vezes
de poesia entre os nossos contemporaneos mistitds).

Essa critica ndo é dirigida apenas a Victor Hugas mmtodo o romantismo. Em
outro lugar, Pessoa usaria termos idiossincrapiena contrapor-sao lixo cristdo com
pretensdes pagas dos Matthew Arnolds, dos Oscade®ie dos Walter Paters
Romanticos, pds-romanticos e decadentistas seaBsmsfpagaos.

O Guardador de Rebanhassa a fildsofos, misticos, poetas-filosofos etpse
misticos, desde 14 metafisica bastante em n&o pensar em f¥dgassando por

1017

Amar é a eterna inocéncia,/ E a Unica inocéncia péosar..” ' e porPensar em Deus

é desobedecer a Delf8® até a tio citada:

Li hoje quase duas paginas
Do livro de um poeta mistico,
E ri como quem tem chorado muito.

Os poetas misticos séo filésofos doentes,
E os fildsofos sdo homens doidos.

1011 p57z Signos em Rotacédpg. 209.

1012 pessoaQbra Poéticapgs. 135-136.

1013 pessoaDbra Poéticapgs. 189.

1014 passoaDbra em Prosapg. 201; Osakab&ernando Pessoa, resposta & decadéruip 83.
1015 pessoaQbra Poéticapg. 136.

1018 pessoaQbra Poéticapg. 141.

1017 pessoaDbra Poéticapg. 139.

1018 passoaDbra Poéticapg. 143.
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O poeta-mistico-filésofo doido e doente poderialSevalis (que foi filésofo,
mistico e doente); ou Nerval (mistico e doido). E@mdosPoemas Inconjuntgsepete:

Tu, mistico, vés uma significagcdo em todas as soisa
Para ti tudo tem um sentido velado.

Ha uma coisa oculta em cada coisa que vés.

O que vés, vé-lo sempre para veres outra coisa.

Para mim, gracas a ter olhos s6 para ver,

Eu vejo auséncia de significagdo em todas as ¢oisas
Vejo-0 e amo-0, porque Ser uma coisa € nao signifiada.
Ser uma coisa € ndo ser suscetivel de interpretacdo

Essas criticas a interpretacdo, a especulacaojsticismo, a busca do sentido
oculto das coisas: qual é sua relagdo com o pagafidluita coisa pode ser designada
por esse termo: todas as visdes de mundo naosgliistiusive de um helenista classico,
um grego arcaico, de alguma das grandes civilizpée-cristds, ou de uma sociedade
tribal. Em nenhum desses casos 0 pagao deixouritbeiaisignificacdo as coisas e
desistiu da interpretacdo. Como observou Paz solo@nhecimento e a simbolizacao
em sociedades tribais, estas criatamsistema de metaforas e de simbdB®xtrema
complexidadeque, como mostrou Lévi-Strauss, constituem umadeitb codigo de
simbolos, a0 mesmo tempo sensiveis e intelectraislinguagem®?

Pagaos simbolizam; portanto, interpretam. Crianbelos a mais, com relacdo a
nossa cultura, e ndo a menos. Ocorre que seu gdadeferéncias € outro, o da visdo
mitica de mundo; e seu pensamento, nao-disculbid®,. pés-pagaos, é que reduzimos
0 sentido a significacdo intelectual e a comunicagdinformacédo. Pagdos nunca
suprimiram a significacdo nem desistiram de permsar Deus ou de conhecé-lo:
povoaram o mundo de deuses através de fabulaclesais. E o misticismo pode ser
restauracdo da era mitica, paga, conforme vistp agqCapitulo 2°, citando Scholem.

Criticos ja manifestaram desconfianca com relaga@aganismo atribuido a
Caeiro. Paz observa que o heterdnimo representaidéia de paganisme o associa

ao naturalismo e ao estado adamico, & inocénaieopdial;**°

portanto, a um mito, e
nao a um paganismo realmente existeAtetebilidade de Caeiro n&do reside em suas
idéias (esta é, antes, a sua forca); consiste mealidade da experiéncia que diz

encarnar. Carlos Felipe Moisés, citando Husserl, vé Caeioon@ expressdo do

1019 paz Conjuncdes e Disjuncdesg. 17.
1020 p57 Signos em Rotacédpg. 210.
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realismo ingénupmas,ja ao primeiro contato com seus versos, nos damatacue
sua ingenuidade é apenas pretendida e sO se sasmmuanto declaracdo de
principios, ndo enquanto verossimilharf@@ Em suma, mesmo nascido em uma
experiéncia de éxtase, supra-racional, € produtordecriacéo racional.

Todo o Caeiro se sustenta em uma antinomia enisBrexconhecer, tomando o
partido do existir contra o conhecés coisas ndo tém significacao: tém existéncia./ As
coisas s&0 o Unico sentido oculto das caf§&sExclui qualquer modalidade de gnose,
se definida como afirmacdo do conhecer sobre diexiBasta existir para se ser
completo'®® Mas existir, tornar-sArgonauta das sensacées verdadéeitdse Sentir a
vida correr por mim como um rio por seu leito,/&fbra um grande siléncio como um
deus que dormeresulta em deixar de seé8ei que o mundo existe, mas ndo sei se
exista'%?° E a destruicdo ndo s6 do sujeito, mas do individdo: Quem me dera que
eu fosse o pé da estrafla] Quem me dera que eu fosse os rios que cottémn

Paradoxo: anulacdo do sujeito em um autor que degieginas e paginas das
reflexdes compiladas n&bras em Prosaabertas con® Eu profundce Os outros eus
mais oLivro do Desassossega investigacao do sujeito. Se, na poesia do iont§né
reafirmada a natureza ilus6ria do mundo, a impdgkde do conhecimento real, ou do
conhecimento do real, em Caeiro € retomada a mestita: para alcancar ciéncia de
ver, que ndo é nenhumé precisd/er podendo dispensar tudo menos o que $&{®
que seria &iéncia de ve? Fenomenologia? Budismo Zen, ou sua origem, i@adb
conhecimento por Nagarjuna? Negacdo do culto raothAmta imaginagdo? Poesia
objetivista, um realismo poético ao modo do FraRciege dé.e parti-pris des chos@s
O valentinianoEvangelho de Filipepelo qual (conforme citado no Capitulo 28
pessoas ndo podem ver coisa alguma no mundo reafioaser que se tornem essa
mesma coisa Mas oEvangelho de Filipeorresponde a um misticismo pdés-cristéo, e
nao a um paganismo.

O Pessoa ortbnimo também reproduz a oposi¢do gtirexiconhecer, tomando

o partido do existir, enkla canta, pobre ceifeiracontemporaneo da manifestacao de

1021 Moisés, Carlos Felip&ernando Pessoa: almoxarifado de mjtBscrituras Editora, S&0
Paulo, 2005, pg. 41.

1022 pessoaQbra Poéticapg. 161.

1923 passoaDbra Poéticapg. 175.

1024 pessoaQbra Poéticapg. 164.

1925 pessoaQbra Poéticapg. 180.

1026 passoaDbra Poéticapg. 151.

1027 pessoaDbra Poéticapg. 184.
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Caeiro: inveja sualegre inconsciéncidE a consciéncia diss@ois A ciéncid Pesa
tanto e a vida é tdo brev€laeiro é aobre ceifeiraem versao filoséfica, acompanhada
pela declaracéo de recusa da filosofia.

Através de ambos, ortbnimo e Caeiro, fala 0 mesessipista. Sua critica do
conhecimento pode ser interpretada como descoéstrdg alma adventicia, do falso
“eu” e da consequente falsa percepcdo. Mas, efetaasa desconstrucédo, ndo sobra
nada. Ou sobraria 0 Nada, um vazio ontolégico? ridan o Nada: o nirvana. Essa
aspiracao budista também € um modo da experiénisaca) que se choca com a
rejeicdo do misticismo por Caeiro. O paralelo desgicismo e budismo é justificado
pelo modo como Ginsberg se expressou como budstadeclarou gnéstico; e, com o
budismo Zen, pelas as aproximacOes feitas por PagdHoeller de passagens do
gnosticismo valentiniano, especialmenteEd@angelho segundo Filipakoans

Budismo e Pessoa: este € um dos assuntos abordadbsrnando Pessoa,
Aquém do eu, além do outrde Leyla Perrone-Moisé®® mais precisamente, o
budismo Zen: na poesia de Caeiro, pode-se enxiengas no formato de hai-kais. Paz,
por sua vez, associa a critica do conhecimentoag@&r@Cao modo de expor de SdOcrates
e dos taoistas Laotsé e Chuangtsé:sddos que ndo pretendegomunicar-nos uma
filosofia e sim contar-nos historietagois A doutrina do filosofo incita a refutacéo; a
vida do sabio é irrefutavel

Tais interpretacoes convergem. Mas referem-se,andm retorno a natureza,
porém a criticas filosoficas da filosofia; dmgos que devora o propridogos O
personagem de Pessoa que mais se afirma comolnatde ser o mais artificial, o

mais refinado intelectualmente.

Em Ricardo Reis ha deuses; mas ja os havia, ibsam ortonimo. Também ha
maus demiurgos, dos quais Cronos parece ser mddgdose resiste/ Ao deus atrd8z’
Séo deuseslesterrados derrotados,matéria vencidae inerme,inateis forcasque
choram aos quai® triste deus cristd@eio somar-se, dos quais nada se deve esperar:
guem deuses concedem/ Nada, tem liberdade

1928 perrone-Moisés, Leyl&ernando Pessoa, Aquém do eu, além do piastins Fontes, S&o
Paulo, 2001.
1929 passoaDbra Poéticapg. 197, e, nas citacdes seguintes, pgs. 1982499225, 241, 217.
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O mais é nada& a vida comanisérrimo desterreenunciados por um suposto
estdico: o desalento com moldura filoséfica. Eligdéou, conforme exposto no
Capitulo 5°, da coexisténcia gmsao de mundo tragica daalegria de viverentre os
gregos classicos. Em Ricardo Reis, é apenas a ti&gwa. Dizer que a liberdade
concedida pelos deusesdbmetermo-nos/ Ao seu dominio por vontade no@stnua
sendo a declaracdo de uma derrota. Enxergar tagesl®do é iluminacdo nem gnose,

pois obscurecem a visao, perturbam-na:

[...] sempre nos tivemos,

A viséo perturbada de que acima
De nos e compelindo-nos

Agem outras presencgas.

Uma passagem de Ricardo Reis cofoesposta/ Esta além dos deupesle
contribuir para interpretar um poema do Pessoadreteo, o Além-deusem ambos,
fala dos arcontes, dos regentes da opressiva eslestial, e ndo doleroma

Novamente, diante de Ricardo Reis assim como ddmteaeiro, cabe perguntar
gue paganismo é esse no qual deuses sdo exorciad@stados como o sdo as almas
dos mortos em alguns cultos arcaicos, em vez damseultuados. (paganismo da
decadénciaseria um sincretismadvlais do que, propriamente, o dos neoplatonicos é
meu o paganismo sincrético de Julido ApdstatdO conjunto dos textos reunidos
sobre neo-paganismo n@bras em Prosdeva a entendé-lo como reacdo a decadéncia
do cristianismo, da qual a Igreja Catdlica seri@sultado; e como critica ao dualismo
cristdo, formulada pelo adepto de um dualismo ehdicom tantos deuses mortos ou
incapacitados, é, mais que neo-paganismo, um lamemderno pelo fim do
paganismo, pela retirada dos deuses que abandonaramdo.

Para Costa, € através de Alvaro de Campos e seajoé se realiza o contato
com o sagrado; portanto, a gnose. Eestado de exultacdo e de uni&o da Ode
Maritima, quandoO éxtase em mim levanta-se, cresce, ava@g&ais Absolutodo
poema simboliza a chegada, o encontro com Deus.e8ma experiéncia d@de
Triunfal e daSaudacdo a Walt Withmapoema de um gndstico para outro, dialogo
entre iluminados. E, principalmente, dtassagem das Horas nosDois excertos de
odes a Noite antigliissima e idénticgue lembra aquela de Novalis (como observa a

ensaista), traz uma teofaniapa das mais fundas manifestacdes do sagrado que ao

1030 passoaDbras em Prosgpg. 169.
1031 Costa O Esoterismo de Fernando Pesspgs. 79 a 81.
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poeta foi dado viver nestes anos da sua mocid¥déiaveria um periodo de trés anos,
desde 1913, marcado por essas experiéncias. Toésaueita essa cronologia, entdo o
final do periodo coincidiria com o suicidio de Sa@n@iro e a interrupcéo @rfeu

O Alvaro de Campos das grandes odes correspondemamoemento
especialmente elevado da criacdo pessoana, marenoeacdo da poesia em lingua
portuguesa. Mas sua leitura cronolégica mostranat@adescendente. Apds alguns anos
de siléncio e outros de producao intermitente, aesg® como autor de seus poemas

mais sombrios. Erdemogorgonrejeita de vez a gnose:

N&o, néo, isso nao!

Tudo menos saber o que € o Mistério!

[...] O olhar da Verdade Final ndo deve suportar-se
[...] O Verdade, esquece-te de mim!

Proclama quérandes sédo os desertos, e tudo é desé&tometido pelavelha
angustial...] que trago ha séculos em mineclama:O que ha em mim € sobretudo
cansaco e perguntaCarcere do ser, ndo ha libertacdo de #8pera a morte; anseia
pela morte. EnfPecado Original atribui a si a culpaBou eu quem falhei s&¥3

Os mesmos poemas de Alvaro de Campos que para @gis&ram éxtase e
encontros com Deus, para Centeno represemtesejo de aniquilamentdEm seu
exame do simbolismo da agua em Pessoa, afirmaOquesejo de aniquilamento
manifesta-se de modo muito mais intenso em Alvar€ampos®** Um exemplo, o
Vem, 6 noite, e apaga-me, vem e afoga-me ede ®Passagem das Hora®utro, a

dissolucédo no mar e em tudo@de Maritima

Para Alvaro de Campos a agua, seja do mar, sejawa, é sempre dissolvente
e s6 confirma o vazio, o aborrecimento, a totdhfde sentido da existéncia. A
sua imaginagdo da agua é negativa, contraria oofisnio geral que lhe é

atribuido?®3®

E observa, como etapa da argumentacdo pela qualeagwrte correspondem

em Pessoa a imagensutaa impossivel relagdo com a muther

A tendéncia profunda da poesia de Fernando Pessleaip definir-se em duas
palavras: decomposicéo e morte. E ela que idemiifiecn uma e a mesma voz as

1032 Costa,0 Esoterismo de Fernando Pesspg. 86.

1033 pessoaQbra Poéticapgs. 330, 347, 356, 360, 370, 354.

1034 CentenoFernando Pessoa: O Amor, a Morte e A Iniciagpg. 35.
1035 CentenoFernando Pessoa: O Amor, a Morte e A Iniciagpg. 38.
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vozes, t&o diferentes na aparéncia, de Albertor@aRicardo Reis, Alvaro de

Campos, Fernando Pessoa ele mesmo. O que a sianbalégua nos revela, em

todos, é uma mesma recusa de ser e de ¥Rfer.

Note-se: Centeno fala dandéncigprofundaem todo o Fernando Pessoa, e néo
s6 em Alvaro de Campos ou qualquer opesona Todosse recusam ser e Viver.

Osakabe segue um caminho complementar. Observa maguinaria criada
pelo homenesta para Alvaro de Campos assim como a natustzgara Caeiro: @de
Triunfal [...] constitui, mais do que uma apologia do mundo copteémeo, a
manifestacdo de uma vontade de entrega do sujeitpoaler dos préprios objetos, a
exceléncia dele¥*®’ A anulacéo do sujeito corresporalguncédo da amorfia coletiva &
miserabilidade (que é muito mais uma constatacdayu® um julgamento) a que a
realidade urbana reduz o homer8eria o Pessoa lido por Osakabe assemelhado ao
Baudelaire de Benjamin, pelo antagonismo entre etgpe arealidade urban& Na
provinciana Lisboa com suas casas/ de varias coresja repeticioA forca de
monétono, é diferenf@® maquinas e demais indicios de progresso talvezessem
ainda mais estranhos e invasivos.

Na Ode Maritima uma viagem pelo mar da dissolug@dsakabe ainda wém
contraponto entre um desejo de dissolucdo do suget emergir persistente do tempo
ancestral, o tempo da natureza primeif&’ da qual o mar é simbolo. Entende que
Campos acaba por cedao assedio da doenca da infinitud® que édoencaem

Osakabe, é morte em Centeno, para quem o ciclangp&s se encerra em derrota:

E assim fracassa em Campos a licao libertadoraa@@&d; ficando enterrada a
possibilidade tanto de uma religido da naturezantguae uma poesia que,
correspondendo a ela, se contivesse nos limitesalebjetividadé®*

O artificio de mobilizar personagens, nado seria paostrar, ndo a diversidade,
mas a universalidade da mesma visao de mundo? dgsoen argumentos distintos, as
interpretacdes de Pessoa mostram o quanto, attav@gscaras, personagens e quadros
de referéncia distintos, expressou-se 0 mesmo .pOetdatismo em Pessoa ortdbnimo;
natureza em Caeiro; paganismo em Reis; modernidadeCampos: caminhos que

parecem chegar ao mesmo lugar; a lugar algum rmggisticismo sem gnose. A

1036 CentenoFernando Pessoa: O Amor, a Morte e A Iniciagpg. 40.
1937 OsakabeFernando Pessoa, resposta & decadéruip 91.

1038 passoaQbra Poéticapg. 356.

1039 OsakabeFernando Pessoa, resposta & decadénuip 93.

1040 OsakabeFernando Pessoa, resposta & decadénuig 100.



352

excecao ao derrotismoMensagemmas nesse poema a gnose nao € individual, porém
coletiva, de uma nacédo ou povo. E as custas deaarifisio: se Pessoa foi seu profeta,
entdo desempenhou esse papel sacrificial.

Errancia em labirinto € o que também sugere aréitlo extensd.ivro do
Desassossegquncdo de anotagbes, ao longo de décadas, pendhehos compostos,
Vicente Guedes e Bernardo Soares. A colecdo denénaips comeca com uma critica
do conhecimento Passar dos fantasmas da fé para os espectros @ r@zsomente
ser mudado de cela junto com uma afirmacdo do poder liberador da, at um
proposito de desconstrucéo do falso “elBreontrar a personalidade na perda dela —
a mesma fé abona esse sentido do dest@unclui com mais uma declaracdo de
derrota:Ebrio de erros, perco-me por momentos de sentiviver.'°*! Paz, a propésito
do Raca sem fim, limite espiritual da Hora Marfaroclamado nessa obra, obsemwa:
poeta € um homem vazio que, em seu desamparajrarimundo para descobrir sua
verdadeira identidade. Toda a obra de Pessoa éabdaddentidade perdid®*? Sim, é
busca, mas ndo encontro; antes, lamento por sda.géa um juizo de Paz, a propdsito
do Cancioneirg mas que vale paraldavro do Desassossegoo restante de Pessoa (a

excecao, talvez, dos poemas em inglés):

Falta a mulher, o sol central. Sem mulher, o usivesensivel se desvanece, ndo
ha terra firme, nem agua, nem encarnacao do imlpBaltam os prazeres
terriveis. Falta a paixdo, esse amor que é o ddsejon ser Unico, qualquer que
seja. H4 um vagos sentimento de fraternidade coatwaeza: arvores, nuvens,
pedras, tudo fugitivo, tudo suspenso em um vazwopteal. Irrealidade das
coisas, reflexo da nossa irrealidade. H& negaeésaco e desconsdftf?

Tudo isso permite uma interpretacdo um tanto arapek das relacdes da
poesia de Pessoa com disciplinas herméticas eextensdo, com o gnosticismo. A
sincronia entre sua poesia e a caudalosa produgéextbs ocultistas foi sugerida pelo
proprio Pessoa, ao indicar poemas ocultistas. &lasz seja 0 caso de prestar atencéo
naquilo que os dois conjuntos de textos tém deradibdrio. Nos escritos ocultistas
compilados em su@bra em ProsaemRGésea Cruzem textos esparsos, Pessoa expds e

comentou uma doutrina. Na poesia, ele a pés enddlvi

1%l pessoa, Fernanddyro do Desassossegorganizacéo de Ricardo Zenith, Companhia das
Letras, Sdo Paulo, 2006, pgs. 66, 67 e 499.
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O principio da analogia € afirmado na prosa odalt’s grande regra do Oculto
€ aquela do Pymandro de Hermes : «0 que esta ewo licomo o que estd em
cima»1%* Na poesia, diz que a realizacdogiande regraé impossivel: os dois planos
nao se comunicam e a harmonia ndo sera restalselécjgbesia registra o fracasso do
ocultista (entre outras coisas, é claro). Reafiesta adverténciads caminhos do
Misticismo e da Magia sdo muitas vezes caminhosndano e de ertd...] Em certo
sentido, tanto o Misticismo como a Magia sdo ceifs de impoténcid*

Cabe lembrar as categorias utilizadas por Paz iptegpretar o romantismo,
analogia e ironia, opostos complementares ja aplicados a inter@etade Nerval e
Baudelaire. Pessoa é predominantemente irbniconatatacdo serve para distinguir de
vez a ironia do engracado ou do fazer graca: aairem Pessoa € distinta do Nerval
mais afavel, salvo as blagues com os heterdnimesemplo do comentéario de Alvaro
de Campos sobi® Marinheira E (citando novamente Paz¥erida pela qual sangra a
analogig o acidente fatglconstatacdo do universo coesrrita indecifravel

Pessoa ndo escreveu s@orrespondénciasFingiu, com Caeiro, que iria
escrever selersos Douradgsmas ndo ha superagdo das antinomias, porém igéstru
de um dos termos pelo outro. A sintese, a julgby pemeiro dosDois Excertos de
Odes de Campos, pode acontecer em outro lugarOnente budista, bramanico,
sintoista,poréminacessivelo Oriente excessivo, que eu nunca vegeie étudo o que
nao temoso negativo do seu mundO. Sentimento de um Ocidentaltitulo de Cesério
Verde inspirador de Alvaro de Campos, vale para: ele um ocidental
irremediavelmente prisioneiro do Ocidente e dadaeadéncia. E que viveu momentos
de exaltacdo diante do vislumbre da saidaOdNa a Walt Whitmgra Porta pra tudo!/
Ponte pra tudo!/ Estrada pra tud8f® é a poesia como porta, ponte e estrada para fora.
No final da Ode Maritima também uma emocionada partida: igualmente, uma
despedida de tudo.

Poeta desmesuradamente cerebral, Pessoa absomamiowalismo ocidental
para critica-lo. Auto-reflexivo, submeteu emocdesertimentos, do entusiasmo a dor,
ao crivo do pensamento analitico. Em sua poétigaratar de arte, sensacionismo,

interseccionismo, fala como psicélogo: o fundamehtama teoria das sensacles e

1044 Citado em Teixeird,uis Filipe,Nos Jardins do Oficio: Pessoa e a Alquimia do Vetep
disponivel enwww.triplov.com

1045 1gualmente em Teixeir&os Jardins do Oficio: Pessoa e a Alquimia do Verbo

104 pessoaDbra Poéticapg. 298.
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7

emocdes. Ao tratar dos deuses, como Eeoria dos deuséS’’ é um positivista:
associa-os a um estdgio da histéria da humanidaxaressou, especialmente em
Alvaro de Campos, toda a gama de emocdes, do astusia angstia e a dor. Sofreu
de modo agudo onal du siecle mas do século seguinte aquele dos romanticos
franceses; foi acometido pedpleenem uma modalidade pior que aquele de Baudelaire,
ndo em Paris, mas em Lisboa. Um recurso nele domeinaipico da ironia, € o
paradoxo: a reducdo ao absurdo, critica da razBoppépria razdo, que por vezes,

como emO Banqueiro Anarquistaderiva para o sofisma.

O modo como Pessoa se relacionou com o mundo podesponder ao
encratismo: para um gnostico, ndo faz sentido @spiuma vida mais confortavel, ou
preocupar-se com sua proépria integridade fisicajomainda, completar fisicamente
um relacionamento amoroso; e nem mesmo seguir ameira literaria. O retrato do
Pessoa modesto, reservado, tantas vezes apreséfitadorobora essa caraterizacao.

E interessante o contraste e complementaridade Baisoa e Raul Leal, talvez
0 mais estranho, excéntrico e “maldito” dentre mdsgrantes da geragcéo Gefeu A
comparacéo, sugerida de modo satirico e parédicO &fingem Negrale Cesariny®*
pode ser ampliada até contrapd6-los, ao se toma&o®g®r gnostico encratico e Leal
como gnostico licencioso. Isso, por sua vida enorerge desregrada e pelo
vertiginismq o culto ao excesso transformado em poética e @aséo, como se vé na
sinopse biogréfica preparada por Anibal Fernandes3pdoma Divinizad&™°

Para atestar, o modo complementar como ambos, @esteal, focalizaram
Antonio Botto, ao se manifestarem por ocasido addretalo de 1922 a proposito da
pederastia entancdes ! Para Pessoa, o culto de Botto ao corpo mascutinonfia
realizacdo de ideais estéticos gregos, classitgs:espiritual, uma sublimacdo. Para

Leal, Botto devia ser lido do modo mais literateimessava por ser luxurios&:luxudria

1947 pessoaQbras em Prosgpg. 203.

198 nclusive no texto de apresentacaddiaa Poéticapor Maria Aliete Torres Galhoz.

1049 Cesariny, MéarioD Virgem Negra — Fernando Pessoa explicado as @ries Naturais e
Estrangeiras por M. C. Y22 edicdo revista e aumentada, Assirio & ANimboa, 1996.

1050) eal, Raul,Sodoma Divinizadeorganizacao, introducéo e cronologia de Anibah&edes,
Hiena Editora, Lisboa, 1989.

10510 epis6dio também é relatado por Maria Aliete @9Galdés na abertura @bra Poética
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7

€ a mais alta manifestacdo de mundo, é o Mundo @ia & sua bestialidade
convulsivamente divina quando elevado a puro pamai®?

Em um decalque da versédo do episédio de Sodoman®i@ em escrituras
gnosticas, dando seus habitantes como vitimasmadg, Leal entendia que, além de

luxuriosos, os sodomitas deveriam ter sido maigiosbos:

Se o0s pederastas e luxuriosos de Sodoma exercessgeim duma forma divina,
compenetrando-se em absoluto de que era Deus goesn cbnvulsionava
delirantemente a alma e os sentidos, compenetrsgdper exemplo, de que
estavam a ser possuidos em carne e espirito pectasmo verbo espalhado no
mundo inteiro, espalhado essencialmente em todesqné somos aspectos
varios, varias categorias da Existéncia Divinagensodoma nao teria sido
condenada a chamas purificadol&s.

A exaltacdo da luxuria tem precedentes literarlds deles, possivel fonte
imediata, é dVlanifesto Futurista da LuxGride Valentine de Saint-Point, de 191%
conhecido pelos vanguardistas portugueses, e qliddao fracassado langcamento de
Portugal Futurista de 1917 (reunindo integrantes de Orfeu, comod@essAlmada
Negreiros, a revista foi sumariamente retiradaigelacao pela policia).

Comparando-os, nota-se, contudo, diferencas relevaivValentine de Saint-
Point, voz feminina do futurismo (escreveManifesto Futurista da Mulhgrdefendeu
uma luxuria leiga. Seus termos sdo os de alguéneguEreud e antecipou Wilhelm
Reich:A LUXURIA INCITA AS ENERGIAS E DESENCADEIA AS FORCA(assim
mesmo, em caixa alta,). Ja em Leal a luxuria € dfera@ do sagrado. Importa por
promover a transcendéncia. A comparacao de LealSaimt-Point ilustra, portanto, a
diferenca entre gnosticismo licencioso e liberagg@aial. O mesmo vale com relagéo a
Judith Teixeira, também atingida, e até mais foetet® pelo escandalo e repressao: em
sua obra, esta presente a luxtria, mas na veiigad{e

Até que ponto Leal, o auto-intitulado Henoch, deseeexaminado como criador
literario, inclusive do livro de poemas com o stigestitulo deAntéChrist et la Gloire
du Saint-Esprit ou como personagem? Tera sua exacerbada exiatac expressa

em doutrinas como wvertiginismoe o Sindicalismo Personalistamais suas prisoes e

10521 eal, Sodoma Divinizadgpg. 78.

10531 eal, Sodoma Divinizadgpg. 85.

1054 Bernardini, Aurora Fornoni, organizado@ Futurismo ltaliang diversos tradutores,
Perspectiva, 1980.

1955 Bernardini,O Futurismo ltaliang pg. 96.

195 Garay, René Budith Teixeira, O Modernismo Safico Portugudsiversitaria Editora,
Lisboa, 2002.
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exilio, além da fortuna dilapidada, para sair deacdepois d€rfeu e reaparecer, ja
idoso, nas reunides surrealistas encabecadas pariBena década de 1940, encoberto
0 poeta? Anténio Candido Franco, no ja cit&esia Ocultaparece achar que sim.
Compara-o a Sa-Carneiro pela aglutinacdo arbitrdeigpalavras e verbalizacdo de
substantivos; interpreta a escolha de escreverameéds comgrocura expressiva da
vertigem e da estranheza vé em sua obnam rumor de invocacgdo, uma libertacao
pacificante do mundo subliminar, um bater de asas,frémito angélico e vertiginoso
apelando a um sentido ultimo e primeiro da linguage.]**>’

Tanto Pessoa quanto Leal estéo relacionados a uoncaracterizado pela forte
presenca do esoterismo. Pessoa, tendo sido o deitre eles, ndo foi o Unico adepto
na geracao d@rfeu A mesma adesao caracteriza parte da obra de AliMegreiros. E
de outros autores ligadoafeu, como Mario Saa e Angelo de Lima. Em acréscimo ao
gue foi observado a respeito por Franco no acqailaPoesia Oculta- onde também ha
uma interpretacdo davro do Desassossegmmo afirmacao da primazia da linguagem
sobre o mundo, fazendo um paralelo com Borges dramo®-0 como precursor do
relativismo linglistico, além de ensaios sobre gyitadias e cabala fonética em outros
autores, até chegar a geracéo de Cesariny e Ariiaria Lisboa e a Herberto Helder —
caberia um estudo comparativo para verificar cogpoaduziram e reelaboraram temas
gnosticos. Aquilo que, a propésito tio de sieclefrancés, chamei dealdo de cultura

esotéricg'**® foi fartamente sorvido por esses autores.

1957 Franco,Poesia Ocultapg. 65.
1958 Em LautréamontOs Cantos de Maldoror, Poesias, Cartpg. 23.
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21.Gnosticos brasileiros, do simbolismo até hoje

Octavio Paz, en®s filhos do Barrpcobra de modo enfatico atencao a influéncia
do ocultismo sobre autores que desempenharam plgoesivo na modernizacao
literaria das literaturas de lingua espanhola:

A influéncia da tradicdo ocultista entre os modgas hispano-americanos nao
foi menos profunda que entre os romanticos alera&essimbolistas franceses.
No entanto, embora ndo a ignore, nossa criticaaapse detém nela, como se
isso se tratasse de algo vergonhoso. [...] Todesaldemos que 0s modernistas
hispano-americanos — Dario, Lugones, Nervo, Tabladderessaram-se pelos
autores ocultistas: por que nossa critica nuncanadss a relacdo entre o
iluminismo e a visado analdgica e entre esta e @amaf métrica? Escrupulos
racionalistas ou escrupulos cristdos? Em todo @aselacdo salta aos olhos. O
modernismo iniciou-se como uma procura do ritmda&kee culminou em uma
visdo do universo como ritmg>®
Escrupulos racionalistasu escrupulos cristdogjual das duas modalidades tera
contribuido mais para a marginalizacdo do simbalisen surrealismo no Brasil?
Enquanto na Franca, depois das grandes polémicdécdala de 1890, dos confrontos
entre simbolistas e parnasianos (condimentadosaapelo impacto da primeira
manifestacdo tipicamente vanguardista, a estréidUllo Rei de Jarry em 1896),
simbolistas se tornaram uma corrente dominant&rasil ocorreu o contrario. Andrade
Muricy documenta como simbolistas foram combatidek critica, em um ambiente
dominado pelos parnasianos. Mas deveria haver ihaver capitulo seguinte: aquele
relatando como nossos modernistas também obliterarasimbolismo, em lugar de
incorpora-lo como o fizeram os franceses, lembraqu® 14 a vanguarda, incluindo o
futurismo de Marinetti e principalmente a produgiatuacdo de Apollinaire surgem
dentro do simbolismo. E, igualmente, os modernistagnguardistas ibero-americanos,
através da continuidade entre o modernismo de Dartigones e Tablada, e os

vanguardismos que tiveram em Huidobro seu grandedor.

1059 p5z,0s filhos do Barrppg. 124.
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Na literatura brasileira pode-se buscar sincroam o gnosticismo no desespero
romantico de um Junqueira Freire, por exemplo. @i neverberacbes herméticas em
Sousandrade. E nas sombrias representacfes do emmnélogusto dos Anjos.

No ciclo propriamente simbolista, gnosticismo paerstar na expressdo do
desalento em Cruz e Souza e outros de seus pasésPdulo Paes, no prefacioAke
Avessasle Huysmans, observa a influéncia decadentist@reme Souza,

[...] em cuja poesia os “satanismos diabdlicos, danes” de pecas como
“Pandemonium” tém algo a ver com as missas negras-das assim como a
hiperestesia ou “febre de nervos” apontada por RBgstide como uma das
causas do isolamento existencial do poeta temaakggy com a nevrose estética
de des Esseintes, o her6i de A Rebdtits.

Devem ser ainda objeto de interesse nossos “sigté®lmenores”, a marginalia
do simbolismo composta, entre outros, por KilkeEgnani Rosas, Maranhdo Sobrinho
e Dario Veloso. No entanto, € dificil falar em gimsmo relativamente a poetas, dentre
nossos simbolistas, que, ao mesmo tempo, se nayattdo manifestamente catolicos —
mesmo que esse catolicismo tivesse um forte comtorao ocultismo francés, como
demonstrado por Francine Ricieri a proposito dehdisus de Guimarées. Mostra-nos

um obliterado leitor de Péladan e ocultistas afieste poeta do nosso simbolismo:

Dentre suas leituras ocultistas, em diversas opioiddes Alphonsus de

Guimaraens manifestou especial predilecdo por Bosdpeladan, um escritor

polémico e a seu tanto folclérico que amealhavaideges e desafetos na Paris

finissecular freqlentada por José Severiano dendes@ossivelmente o amigo

mais estimado por Guimaraens, e com 0 qual mardemtato constante por
1061

cartas:

Tais conexdes foram exemplo de um ambiente que omaoc simbolismo-
decadismo brasileiro, como mostrou Cassiana Lac&@deollo}’®> A militancia
esotérica de Dario Veloso, entre outros, foi bemedio por um fluxo de informacgdes
ligando Paris ao Brasil, grupos como o de Papus@®sos simbolistas.

Mas, mesmo em Maranhd&o Sobrinho, o autorPdetas Malditos poema

homenageando aqueles publicados por Verlaine, osquegé, ao examindPapéis

190 HyysmansAs avessagg. 5.

1061 Ricieri, Francine Fernandes Weissimagem poética em Alphonsus de Guimaraens —
espelhamentos e tensptEse de doutorado, UNICAMP, IEL, Campinas, 2@@f,212.

1982 carollo, Cassiana Lacerdaecadismo e Simbolismo no Brasil — Critica e peéelecio e
apresentacdo), 2 volumes, Livros Técnicos e CiensifEditora, Rio de Janeiro, e Instituto
Nacional do Livro, Brasilia, 1981.
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velhos... roidos pelas tracd¥® é um catélico devoto. Sua visita ao inferno ocowe
quadro dessa devocédo, em lugar de anula-la.
Precedendo simbolistas-decadentistas, como expf#ld;aesta Souzandrade,

seguidor das correspondéncias baudelairianasoe dieitSwedenborg:

[...] a teoria das correspondéncias penetra edseatravés de Baudelaire, sendo
praticamente indiscutivel sua presenca na obraode&fdrade, seja através do
processo sinestésico de elaboracdo das imagensatsayés da influéncia da
tradicdo e da compreenséo do conceito de macrocesmorocosmo (cabendo
aqui incluir as referéncias do poeta a obra de Safsarg)'°®*

E uma pista importante, levantada pela autor&idebolismo e decadismo no
Brasil, e por Haroldo e Augusto de Camp83. Invocar Swedenborg, primeiro
diretamente $wedenborg, had mundo por¥jr e depois indiretamentdHd mundos
futuros..) em duas estrofes d®@ Inferno de Wall Streefl? e 1083}°°® ndo seria
ocasional, apenas mais uma manifestacdo do colegsatdrio do maranhense.

Cabe, portanto, um exame detalhado da estéticaco@espondéncias em
Sousandrade, bem como das relacdes entre macror@casmo, o “alto” e o “baixo”
dos herméticos e ocultistas. O mais inovador deasopoetas do século XIX pode ter
sido, também, o que entdo melhor assimilou o hésmeteuropeu, somando-se a suas
demais qualidades como representante consistent® ggensamento visionario.

Ha mais, porém: sua obra de estréiarpas Selvagensle 1957, rigorosamente
contemporanea dés Flores do Malcontém cenas morbidas, satanismo e imprecacdes
que, sendo hiper-romanticas, também poderiam sedelsrianas. A propésito da
imagem de um Deus-canibal, réptil criador comendofilnos emHarpa XXXI\V
Augusto e Haroldo de Campos observam,RaVisdo de Sousandadigueesta cena
estaria na linha do Canto 2 do Maldorpr.] de Lautréamont®®’

Quanto a Dario Veloso, tratados de histéria da and#eratura como o de

Alfredo Bosi, dao conta do simbolista curitibanonco

[...] poeta das Esotéricas (1900), mestre em soudtipela Escola Superior de
Ciéncias Herméticas de Paris, criada por Papusuneatior do Instituto

1983 Maranh&o Sobrinhdapéis velhos... roidos pelas trag@gpographia Fryas, Maranho,
1908.

1064 Carollo, Decadismo e Simbolismo no Brasil — Critica e p@étl. 11, pg. 99.

1985 campos, Augusto e Haroldo dReVisdo de Sousandradeditora Nova Fronteira, Rio de
Janeiro, 1982, pg. 58/59.

1056 cCamposReVisdo de Sousandraqsy. 232.

1967 CamposReVisdo de Sousandraqey. 31.
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Neopitagorico de Curitiba, onde iniciava os distdpunas doutrinas cabalisticas
entdo enfunadas na Europa pelos novos soprosagminalismo-2%®

Irracionalismo? A noticia biografica na coletaneseparada por Carollo,
Cinerario & outros poemasda o perfil de um homem publico, que tomou pasco
progressistas, inclusive em seu anticlericalismo defesa da separacao entre Estado e
Igreja e do ensino leigo, e seus protestos pre@gswontra o exterminio de povos
indigenas. Para ilustrar, excertos dessa cronologia

1985 [...] Liderou o movimento de intelectuais emedef de Emile Zola, no
caso doAffaire Dreyfuss publicando manifestos, enviando abaixo-assin&dos
elogiando a obra doe scritor francés. [1986 — [...] Liderou a campanha
desencadeada através da revista&Cenaculqg “Pelos indios!”, defendendo a
preservacao das terras indigenas, condenando acrasgorrido no interior do
Parand, e ja deixando entrever a critica a Igreja fyabalho de catequese e,
portanto, de descaraterizacdo da cultura dos aladc [...] 1901 — [..]
Promoveu, em margo, urmmeeting anti-clerical, principalmente contra os
jesuitas, juntamente com o italiano anarquista $fonéacini. [...]1905 —
Publicou dois livros de carater anti-clericBlerrocada Ultramontana e No
sélio da manha [...] 1916 — [...] Discursou por ocasido da visita de Bilac a
Curitiba. [...] precede a fala de Bilac com um drso em favor do pacifismo.
1934 — Desenvolveu um projeto para tornar o Museu Rarse um centro
permanente de estudos populares{®’]

Em artigos para a imprensa, apresentou-se comonmagt-autoritario e anti-
clerical nas referéncias amlio anavalhante dos jesuita&s aarrogancia do papado

1970 Procedeu a uma

além de homenagear o anarquismo na pessoa de de@ifr@rre
atualizacdo, ao passar do republicanismo e aboigim, bandeiras de etapas ja

vencidas, ao socialismo, como anunciado nestess/des1892:

Quebrem-se 0s cetros que a tormenta arrancal...
Flutue apos longa bandeira branca,
O alto estandarte do Socialismd?’*
Ao mesmo templo, publicaria titulos cor@éncia Oculta Templo Maconicp
Esotéricas estabeleceria contato com Papus, traduziria o P&fadan, fundaria o

Instituto Neopitagorico. Ao longo de sua vida -1&69 a 1937 — hermetismo, literatura

1068 Bosi, Alfredo,Histéria Concisa da Literatura Brasileit&Editora Cultrix, Sdo Paulo, 1994.
199y/ellozo, Dario,Cinerario e outros poemamtroducaio, organizagéo e notas, Cassiana
Lacerda Carollo, Prefeitura Municipal de CuritiGamlec&o Farol do Saber, Curitiba, 1996, pgs.
xlvi al.

197%ellozo, Dario,Obras volume I, Instituto Neo-Pitagérico, Curitiba, 88 pgs. 284, 281 e
289.

971v/ellozo, Cinerario e outros poemagpg. 193.
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e atuacado politica correram paralelamente, de naditmulado. Veloso exemplifica as
metamorfoses do esoterismo, de atividade subterrdoeséculo XVIII até as sessdes
publicas do Templo Pitagorico curitibano: indicesodtras mudancas.

Ja se falou muito em idéias fora do lugar a prapde literatura brasileira. Se
as idéias politicas de Veloso estavam fora do Julgarpor serem precursoras; se a
poética simbolista estava fora de lugar, foi porddesrgente.

O mais ocultista dentre nossos simbolistas foi,xamplo dos romanticos,
sincrético, combinando fontes contemporaneas dcas;aocidentais e orientais, em
busca da sintese dos conhecimentos. Como poetamfdiaudelairiano, em cuja obra
ndo faltam sinestesias e correspondéncias, alémntiepomorfizacbes, como neste
trecho dePleniltnio Negro de 1894:

As algas, Eleonor, sédo das filhas das aguas

As que mais tém amado, as que mais tém sofrido;

Compreendem o amor e traduzem as magoas

Que os poetas e 0 mar tém ao céu repetido.

Resumem dentro de si toda a amarga tristeza

Que tem sudarizado o coracdo humano:

E todo esse pesar que punge a natureza

E vai se refletir no cristal do oceatfd?

Neste retrato de um mundo animado, onde dlgdsizem magoavé-se o leitor

de Baudelaire; e de Verlaine, com todas essagagites de algas, aguas e magoas,
amor e o mar. E o que também podem ser observadasnepoema de 1892, com um

estranho simile, do castelo ao cadaver:

...Castelo repousa junto ao lago,
Como um cadaver junto de uma cova,
Mortos descantam magoada trova,
Carme sutil, misterioso e vago...

Este carme (significando poema lirico) exibe uma das carasfiees da sua
poesia: 0 pendor por arcaismos e invencdes derpajassiémure retirg ancenubios
nostalgicos himetq rue cerce E um preciosismo simbolista, que também pode ser
associado ao beletrismo brasileiro, dos Coelho Netafins, Euclides da Cunha

inclusive, para os quais a ampliddo vocabular séucdia com o valor literério.

1972y/ellozo, Cinerario e outros poemagpg. 80.
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O ocultista se pronuncia ao longo de toda a sua @oética. Em varias
passagens, sua poesia € uma expressao direta tlimajocomo emPalingenésia de

1901, que coincide com seu envolvimento mais imteosn a filosofia oculta:

O Torre do ideal, fechada a sete chaves,
Torres de ametista e de luar!

Abri-vos!

Quero subir, subir mui alto,

Sobre a terra, no Azul, além! — no Astral ...
(Lazaros! sonhos meus! espectros redivivos!)
As tuas sete chaves, Torre do |c#4f

O pensamento gnostico é didaticamente exposto iptictr, ja de 1923,
intitulado Prometeu Sua primeira partérrebatador de Fogo: o TITAomeca assim:

Homem, que vales tu, em lodo, em vasa imerso?
Erros, supersticdes, levaram-te a fraude, ao crime;
Servo de Zeus, cerviz dobrada, a asa sublime
No pé, alma na dor, urze mé do Univet%d.
Nessa passagem — e em outras da poesia de Vesoundo é dkenoma a

instancia degradada. Mas ha, na alma, umnaos mundos infinitos

Entanto, ha em tuas almas asas de estradivarios,
Na tua mente a luz dos mundos infinitos,
Em teu peito de fogo um broquel de estelarios.

Tome esta luz, - é sol, - sol de titas proscritos;
Ateia a chama, esbate os terrores malditos,
Rue cerce o espectro mau dos sombrios calvarios!

E o mito da centelha divina; e, assim como na wees&aica, do relato do
sacrificio e morte de Dionisio, associada aos;tité&ss estes passam de opressores a
vitimas docosmocratorassim como o foram efnterosde Nerval.

A segunda parte derometelg intituladaPrometeu encadeado: O Heroi

Zeus braveja. Do olimpo os famulos mesquinhos
Acorrem, dorso curvo, atonitos de pasmo ...
- Cravai-o a rocha, Zeus! Nao tolera o sarcasmo
De um titd o Senhor de todos os caminhos.

Ao Céaucaso o rebelde! E marche sobre os espinhos

1973V/ellozo, Cinerario e outros poemagpg. 23.
1974 v/ellozo, Cinerario e outros poemapg. 18, assim como as duas estrofes a seguir.
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Quem pensa despertar os homens ao marasmo...

,[Atgnéia medita... lo o Caucaso alcanca:
- Amo-te, Prometeu! Se Zeus de 6dio se nutre,
Os Homens e os Titds se nutrem de esperafita.

Caberia verificar se a leitura d&s Quimerasde Nerval, especialmente de
Anteros teve importancia na inspiracéo desse poema té@ewus; ou se Veloso apenas
ofereceu variacOes sobre temas de Baudelaire, sotitde desempenhando o mesmo
papel que seu Caim. E claro que comp&@ameteude Veloso aAnterosde Nerval
mostra a capacidade de sintese e condensacao doticorfrances.

Nesse poema de Veloso, Zeus equivale a laldabaottompanhia de arcontes,
os famulos mesquinho® fogo,sol dos titds proscritosoado aos homens, resultando
no sacrificio, € o conhecimento libertador:

Archote as maos, Titds aos homens a doutrina
Mostram. E os coracgdes: - de Zeus feroz a incrivel
Crueldade nos vem. Homens, de pé! ...Visivel,
Ei-lo — o Libertador — no Caucaso! [’}

Trata-se de uma proclamacédo em favosapere aude do que Yates designou

comolluminismo rosa-cruzreafirmado em outras passagens:

Volvei os olhos de esperanca

A um cavaleiro Rosa-Cruz;

Os vossos olhos de esperanca
S&o loiras de ouro, alvas de luz;
S&o pulvinarios de esperanca
Valquiria astral da Rosa-Cro%.’

A poesia de Veloso exibe o repertdrio completo tieas relacionados a
tradicdo hermética. No extenso poema draméatitame Omegale 1901, que tem como
epigrafe versos sobre Orobords, Serpente € o simbolo do Universo.../ Cauda e

cabeca: Alfa e Omegaequipara o enlace sexual & transmutacéo alquinmiaa sob
regéncia de Sata:

Os arcanos da Vida, em teus olhos de sucubo,
Tragam curvas de Sois, abrem negros sudarios...
Saté crava-te ao seio a serpente de um incubo,

19%5y/ellozo, Cinerario e outros poemagg. 19.
1978 \/ellozo, Cinerario e outros poemagg. 20.
1977y/ellozo, Cinerario e outros poemapg. 156.
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Volupia: carne em flor, crétalo e estradivartd€

Pode-se ver Dario Veloso também como romanticddardio apenas por seu
modo de versejar, mas por algo tipico dos roméasiti@ ndo tdo presente no
simbolismo: a idealizagdo da mulher. Torna-a simlud Mulher por exceléncia: de
Maria e Vénus ao mesmo tempo como em Novalis edlldde amada perdida passa a

encarnacao mistica da sabedoria, confundindo aiifidando Vénus e Sophia:

Vénus paga, olhos de setestrelo,

A cabeleira rutila fulgindo...

Amei-te! ...Amor, nos olhos teus fulgindo,
Volupia; luz o sol de teu cabelo. [...]

S0 entdo, osculando o altar de pedra,

A luz morrente de funéreos cirios,

Tua alma ouvi ... —a minha irm&, Paredra.

Veloso foi um poeta do século XX que, ao arrepiontmdernismo, escreveu
uma poesia do século XIX. Portanto, na contramé® mhetas de século XIX que
fizeram poesia do século XX, os Rimbaud, Mallar@érbiere, Laforgue. Isso fica
evidente através da comparagcdo com seus contergpsrafitefan George, com sua
concisao e precisdo; Yeats, mestre da condensacamagens; e Fernando Pessoa, a
expressar-se, em boa parte de sua obra, em ungpéstque soa atual ao ser lido hoje.
Veloso, por sua vez, deve ter achado que a esdelbiana diccdo anacronica, na forma
e no vocabulario, seria coerente com o tradiciemadi doutrinario, a evocacao e
recriacdo da Antiguidade. Teria sido ele um poetgoncomo Yeats e Pessoa, ou um
mago que também escreveu poesia, expondo a dow@r@xemplo de Eliphas Lévi?

Seja como for, oferece um duplo contraste com &elago modernismo
brasileiro: foi beletrista na escrita e tradicigstal na doutrina. Interessou-se por
mistérios oOrficos, e ndo por nossos mitos trib@isntudo, ao idealizar esse passado

arcaico, de uma antiguidade remota, projetou-o mnsacialismo utdpico.

Simbolismo e ocultismo eram demasiado europeus Mara, Oswald e seus
companheiros, empenhados em uma manifestacdo danalatade, entendida como

cultura autéctone. Leitores de Rimbaud, Apollinar®larinetti, ndo deram atencéo ao

1978\/ellozo, Cinerario e outros poemagpg. 60.
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enorme débito desses e outros autores matriciaisrelac¢éo a tradicdo hermética. Por
isso, qualquer projecdo de um pensamento gnéstiogue escreveram autores desse
periodo pode ser objeto de duvidas. Contudo, pedessalizar sincronias naqueles

dentre os poetas ligados ao modernismo que maadiragaram como catolicos, e ao

mesmo tempo (e paradoxalmente) mais préximos estiveo surrealismo: Jorge de

Lima e Murilo MendesInvencdo de Orfewde Jorge de Lima pode ser lido como
monumental epopéia da busca de uma gnose.

Pelas mesmas razbes, € inutil procurar gnosticismotoda uma gama de
regionalismos. Mas suas ressonancias podem semtest@s em uma vertente
importante, embora marginalizada, da prosa bresitk século XX: aquela dos autores
de uma literatura do absurdo, do paradoxo, do humegro, do surreal. Quanto ao
absurdo, se Kafka comprovadamente teve relacdo @ogmosticismo, entdo este
reaparecera, nem que seja por afinidade, em alkafldaianos. Em especial, do muito
que ainda se esta devendo em matéria de estutioescdobre Campos de Carvalho,
algum deles poderia adotar como tema a visao delongmostica em sua obra. Assunto
nao faltaria.

E tentador percorrer a luz do gnosticismo a exteos#ribuicdo de Guimaries
Rosa, nem que seja para corroborar seu platonismmedo como se projetaram em
suas narrativas o conhecimento de Plotino e dodtesmo (conforme Rosa mostrou na
correspondéncia com seus tradutores, Bizarri e Mélason).

Na poesia brasileira do século XX, o gnosticismapagecera em seu pos-
modernismo. O que vem a seguir, tomando dois cqusineos, Celso Luiz Paulini,
nascido em 1929, e Hilda Hilst, de 1930, € paraemsugossibilidades de leitura de
outros autores, alguns mais recentes. A obsenayr djferindo de Dario Veloso e de
outros simbolistas-decadentistas, ja ndo ha masses e em outros contemporaneos,
vinculos tdo diretos com a tradicéo esotérica e cmtultismo dos Eliphas Lévi, Papus
e Péladan. Nem Paulini, nem Hilda Hilst foram adgpte qualquer ordem esotérica,
que se saiba. Seus temas gnosticos reaparecem temcouatexto, ligado a outros
modos de pensar.

Quanto a Celso Luiz Pauliffi’® apresenta interesse, em primeira instancia, pela

qualidade de seus poemas. D& a impressao de, senpoeta deslocado no mundo, por

1079 paulini, Celso LuizD Gerifalto (poesia completa), Azougue editorial, Rio de Jan&io01.
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isso sua obra ainda ndo ter tido a repercussdomgueceria. Em outra ocastao
comentei qugessoalmente, Celso Luiz Paulini tinha qualques&@ale um fantasma
por serum poeta de outro tempo plantado no século XX

Foi um pessimista. Conforme o posfacio de Ruber#ri@ees Torres Filho ao
final do volume deD Gerifaltg Paulinifoi capaz de declarar certa vez, sem o menor
travo de amargura ou desespero na voz: - "O promtmano falhou”; por isso, tirando
de letra o desastroso orgulho do bicho-hom®&fi

A sensacdo de estar deslocado no mundo € insepal@veeu gnosticismo
explicito, observado por Dora Ferreira da Silvapbédm em posfacio ® Gerifalta
Para ela, Paulini foi um catélico arcaico; e (di@nHutin) continuador das

ressurgéncias gnéstica®? O gnosticismo pessimista transparece na negacéorpo:

Corpo frio

agora ao tato

de que o desejo se afasta
sem um dobre de finados.

Corpo morto sem mortalhg>®

E no sentimento de que o mundo se dissolve ou desga

Onde garcas, onde o branco, onde o verde?...
J& ndo distingo.
A paisagem agora € puro nada
pois que em mim as ndpcias ja se detdth.
No final de sua obra, com uma dramaticidade exaderb(também foi
dramaturgo), Paulini cita anjos caidos e bestalscagbcomo inicios que antecedem a
vida. E, além de equiparar o0 mundo a Babilbniaul@titde um de seus poemas),

expressou repugnancia pelo mar, matriz da vida:

Nada é melhor do que perder de subito o mar
E néo se enrolar em suas malhas
De verdes metéforas e alga stifa.

1980 Na revista eletrdnicagulhan® 16, emhttp://www.secrel.com.br/jpoesia/agl6paulini.htm
1981 paulini,O Gerifaltg pg. 141.

1982 paulini,O Gerifalta pg. 137.

1983 paulini,O Gerifaltg pg. 115.

1084 paulini,O Gerifaltg pg. 118.

1985 paulini,O Gerifalta pg. 44.
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E a origem aquética da vida, como em Novalis; ndasta vez, € unidade
tenebrosa, com valor oposto aquele do romanticoée

Ao mesmo tempo, escreveu poemas sobre animaisydoriam bestiario
particular. Tratou-os de modo lirico, com ternuraeeelando encantamento. Seriam
manifestacfes de uma pureza ou inocéncia pré-hymanasso nao-corrompida. Sua
poesia ndo expressava, portanto, a visdo do muado tomo kenoma e das
manifestacdes de vida como degradacdo. PessoalrRantei tinha-se por catolico. O
encantamento diante de animais € aquele de umaléasiciscano, mais que de um
gnoéstico. Encratismo gnoéstico e pobreza francistaream-se: sua modéstia pessoal, 0
isolamento, também podem ser associados a doaetprética do santo cristao.

A mulher foi, notoriamente, um tema gnadstico e roticéd, como examinado no
Capitulo 10°. Mas, até aqui, tratou-se de ressurgg€diterarias do gnosticismo tal
como expressadas por homens. Por isso, ganha a@spetdresse o exame da
contribuicdo de Hilda Hilst: admitindo-a como gnéet é a mulher que fala.

Gnosticismo em Hilda Hilst ja foi tema meu a prsip® deAmaviss&®® e em
outras ocasife$?’ observei que, na sua extensa producéo, poesizsa pio vertentes
distintas, porém complementares, acrescidas peldupéo teatral. A poesia é mais
concisa, com um sentido de apuro formal, bem etedeons elogiados poemas das
décadas de 1950 e 1960, e, em um estagio maisaamda criagdo literaria, eddbilo,
memoria, noviciado da paixdde 1973. Ha imagens poéticas de especial beleza,
particularmente era Morte — Odes Minimage 1980.

O dualismo esta, ndo s6 em passagens do seu mexsono proprio plano da
obra, em sua estruturagdo: poesia e prosa cor@mpora polos da contracdo e
expansao, elipse e hipérbole, e também ao subliatgeto, luz e sombra, alto e baixo,

pleromae kenomaCada um dos livros em prosa parece fragmentordixto infinito,

1988 \wjiller, Pacto com o herméticdornal do Brasil cadernddéias Rio de Janeiro, 17 de
fevereiro de 1990.

1987 Amavisse, de Hilda Hilst: pacto com o hermétam,Agulha,
http://www.revista.agulha.nom.br/ag43hilst.htmarco de 20085nose, gnosticismo, e a poesia
e prosa de Hilda HilstemAgulha http://www.revista.agulha.nom.br/ag46hilst.hjolho de
2005;Gnose, Gnosticismo, a poesia de Hilda HjlstnTriploV,
http://www.triplov.com/willer/gnose/index.htmbutros textos meus sobre Hilda Hilst constam
da bibliografia nos volumes d&bras reunidas de Hilda Hilgiublicados pela Editora Globo.
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obra em processo, como indicado por um dos titlHasio-Floema Séo textos de
ruptura, particularment® obscena Senhora.DA obra em prosa também inclui a
trilogia, iniciada peloCaderno Rosa de Lory Lamhje 1990, seguida pdZontos
d’escarnio. Textos grotescesporCartas de um sedutodesignada pela propria Hilda
Hilst como “pornogréafica” (chama-la de obscena éismeorreto), que suscitou
reprovacfes. Chocaram pelo conteudo manifestoloecpatraste com lirica. De modo
bem evidente, especialmente €aderno Rosa de Lory Lamlséo parddia satirica.
Religiosidade herética, misticismo: tudo isso jéotoservado por estudiosti§®
Sua diccdo mais transgressiva € sintetizada nesttardcdo emAmavisse Nao
percebeq...] / Que h& uma luz que nasce da blasfémia/ E amorteqeena?’®® Em

Fluxo-Floemalogo no primeiro de seus capitulos, irrompe afBlaia e imprecacéao:

[..] chega, chega, morte a palavra desses anérda®culo, esses enrolados
que se dizem com Deus, Deus é esse ferro frio agotaa mao, quente no peito
do teu inimigo, Deus é essa bala, olhem bem, Dawm ébgo que vai queimar
essas gargantas brancas, Deus é tu mesmo, homémué¢uvais dispor do outro
que te engole, e quem é que te engole, horfén?

E um Deus canibal que, ao mesmo tempo, existe meimo é o préprio homem.
A seguir relata o advento de Jesus Cristo coméodlusara terminar com uma negacao:
além de sabermos que o teu Jesus nunca existiemsabtambém que Deus... oh,
sabemos... Deus, Lazaro, Deus é agora a grande ama$srme, a grande massa
movedica, a grande massa sem lucidez. Dorme biémhf.*%%*

E a experiéncia mistica as avessas: o Todo corassa informee com a
recomendacgéo de dormir, em vez de despertar parahecimento.

A quarta parte déluxo-Floema intituladaO Unicérnig também é hermetismo
invertido. O unicérnio, simbolo forte na alquimiegrresponde a unidade, a Obra
completa. Hilda relata sua queda: capturado p@opagens que sdo a0 mesmo tempo
literatos e executivos de empresas, sem lugar emmunao de escritérios modernos, é
maltratado em um zooldgico imundo. E como se, nofronto entre o mundo, o
kenomae a luz superior, esta levasse a pior; no lugalevacao, a degradacao, da qual

Deus é cumplice:

1988 nclusive nos textos de Nelly Novaes Coelho e Géson Ribeiro publicados na edic&o
sobre Hilda Hilst d&€adernos de Literatura Brasileiramimero 8, outubro de 1999, Instituto
Moreira Salles, Sdo Paulo.

1989 Hjlst, AmavisseMassao Ohno Editor, S&o Paulo, 1989, poema X\¢kdieVia Espessa
109 Hijlst, Hilda, Fluxo-Floema Editora Globo, S&o Paulo, 2001, pg. 66.

1091 Hjlst, Fluxo-Floema pg. 140.
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Meu Deus. Sabe o que me dizem? Dizem: o teu Deaus @orco com mil
mandibulas escorrendo sangue e imundicie. Meu Dées.Deus. [...] O teu
Deus esta por ai, bocejando com duas bocas: numdaiito fétido, noutra,
uma rosa. Vocé escolhe a boca que quiser, meu.tHapa

Amavisseg livro de poesia, apresenta especial interesse geivergéncia com

temas da prosa. Ha identificacdo de Deus ao demangpassagens como esta:

Que vertigem, Pai.
Pueril e devasso
No furor da tua viscera
Trituras a cada dia
Meu exiguo espaco
Ou, do mesmo livroDeus, um cavalo de ferro/ Colado a futilidade dHsras.
E o criador do mundo e do homenDescansa./ O Homem ja se fez/ O escuro cego
raivoso animal/ Que pretendias porém, assim como effluxo-Floema mutante e
animalescoA carne, aos pélos, a garganta, a lingua? A tudio e assemelhas?/ Mas
e o depois da morte, Paj2.] Hein? A treva te assemelhd%?

A mesma visdo de Deus se repetefe@bscena Senhora:D

olha Hillé a face de Deus
onde onde?

olha o abismo e vé

eu vejo nadd**

Em seu ultimo livroEstar sendo, ter sidmbservaas coisas que o Criador faz.
deve rir sem parar das coisas que constfdi] Aqui estou eu, eu Vittorio, Hillé,
Bruma-Apolonio e outros. eu de novo escoiceando tepnura e assombro também
Aquele: o Guardido do mund®®

Sao representacdes que correspondem aquela déeBatatior lido por Hilda (e
por ela citado, inclusive como epigrafeAlaavissee, no modo satitico-parddico, como
o Batalhade O Caderno Rosa de Lory Lambhym sua critica ao antropomorfismo e ao

idealismo. Conforme observa Eliane Robert Moraes:

Nao por acaso, o alvo primeiro dessa violénaan{ra o ideal, belo e
inatingive] sera 0 mesmo Deus que antes habitava a Idéistensava a ilusdo

1092 Hjlst, Fluxo-Floema pg. 165.

1093 Ag citagBes também sdo Amavisseda sérid/ia Espessa

1994 Hilst, A Obscena Senhora, IMassao Ohno/ Roswitha Kempf Editores, Sdo P49I82, e
sem numeracdao de péaginas.

109 Hilst, Estar sendo, ter sigdNankin Editorial, Sdo Paulo, 1997, pg. 110.
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do Todo — esse equivalente algébrico e abstratv@apromessas de salvacao.

[...] Deus é porco — a constatacdo, sintética duocolente, aparece desde os

primeiros livros [de Hilda Hilst] dos anos #5°

Ou, como resume Leo Gilson Ribeifurante certo periodo de tempo, Deus
lhe apareceu como o Baal de Brecht, monstruosacealf’

O Deus de Hilda Hilst, sendo criador do mundo,d&miurgo; contudo, o Deus
desconhecido, o Incriado, ndo é mencionado comaaetmaponto. E como se o Deus
tenebroso fosse todos os deuses, comprometendierprétacdo de sua obra como
gnoéstica e dualista; e, certamente, como platohiees, nas referéncias ao mundo, ao
corpo e a Deus, é admitida a autonomia do Mal,magsimo no gnosticismo e

maniqueismo. Por exemplo, e de modo bem clardd @bscena Senhora:D

de onde vem o Mal, senhor?

misterium iniquitatis, Senhora D, ha milénios lutentom a resposta, coexistem
bons e maus, o corpo do Mal é separado do divino.

guem criou o corpo do Mal?

Senhora D, o Mal néo foi criado, fez-se, arde cdemm em brasa, e quando
guer esfria, é gelo, neve, tem muitas mascarassipat, ndo gostaria de se
desfazer das suas, e trazer a paz de volta a aizjal?

Se 0 mundo pertence ao mal, entdo, pela légicaudbischo (como exposto no
Capitulo 7°) o tempo é uma ilusdo. Isso é expoatopassagens finais de nao te
moves de tio protagonista, professor de Historia, viaja et de volta a sua terra

natal, sua origem; apos ver pela janela uma muthatando um porco, tem um

orgasmo. No mictério do trem, percebe a falsidadhistéria, do tempo:

Unir-se, Axelrod, unir-se a alguém, é disso queipas. A quem? A Historia?
Como se ela fosse alguém essa falada Historiagpetaiandando por ai, como
se ela fosse real, olha ai a Historia, ta passahdsha pra ela, olha a Historia te

engolindo, jantas hoje com a Historia, os filhinkl@sHistoria, Marat marx mao
[“.]1098

Assim como o tempo, 0 espaco é ilusorio; por issmovimento:também pra

lugar algum meu filho, tu podes ir e ainda que seao trem tu n&o te moves dé’t’

19% Moraes, Eliane Robefa medida EstilhagademCadernos de Literatura Brasileirdo
Instituto Moreira Salles, pg. 118.

1997 Ribeiro, Leo GilsonDa fic¢caq Cadernos de Literatura Brasileiraimero 8, outubro de
1999, pg. 87.

109 Hilst, Hilda, Tu ndo te moves de Editora Globo, Sdo Paulo, 2004, pg. 148.

1099 Hilst, Tu ndo te moves de fig. 132.
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N&o sO é possivel identificar uma expressao gradsicescrita de Hilda Hilst,
mas também uma atitude gndstica em sua vida. Edpexite em sua busca do
conhecimento, seu interesse nao apenas por féggu religides — erastar sendo, ter
sida relata como adquiriraBaghavad Ghitainda adolescente de um livreiro perplexo
—, mas pela ciéncia. Dai sua amizade e dialogo fisitos como Schemberg e
Lattes'® bem como suas préprias experiéncias no campo de pamafisica (a
parafisica esta para a fisica assim como a pacdpgia esta para a psicologia), com as
gravacbes de “vozes dos mortos”, que, na época ude dévulgacao, tiveram
repercussas™™ Por isso, pode-se situa-la na linhagem de visiosd&om projetos de
um saber amplo, unificando ciéncia e magia, natisglbrenatural.

A sacralizacdo gnostica do conhecimento é evidentgpoemaVIl da série

Poemas aos homens do nosso terdpdubilo, memoaria, noviciado da paixao

Tudo vive em mim. Tudo se entranha

Na minha tumultuada vida. E por isso

N&o te enganas, homem, meu irméo,

Quando dizes na noite, que s6 a mim me vejo.
Vendo-me a mim, a ti. E a esses que passam
Nas manhas, carregados de medo, de pobreza,
O olhar aguado, todos eles em mim,

Porque o poeta € irmao do escondido das gentes
Descobre além da aparéncia, € antes de tudo
LIVRE, e por isso conhece. Quando o poeta fala
Fala do seu quarto, néo fala do palanque,

N&o esta no comicio, ndo deseja riqueza

N&o barganha, sabe que o ouro é sangue

Tem os olhos no espirito do homem

No possivel infinito. Sabe de cada um

A propria fome. E porque € assim, eu te peco:
Escuta-me. Olha-me. Enquanto vive um poeta
O homem esta vivd-*

Nesse poema, sdo associados liberdade e conhegjni@mhando um paro
poeta €][...] LIVRE, e porisso conheceConhecer € ser livre, e vice-versa. Entendido
como descobrialém da aparénciagé conhecimento iniciatico, esotérico. Seu obgeto

escondido das gentesespirito do homepum possivel infinitpalgo no intimo de cada

um: a centelha divina. E ainda se confundem ouesanfiundem-se o objeto do

119 comentada no ja citaddadernosde Literatura Brasileirdo IMS, em depoimento de
Carlos Vogt, pg. 19.

101 Também comentadas em passager@atternos de Literatura Brasileirdo IMS.

1192 Hjlst, Jabilo, Memoria, Noviciado da Paixa&ditora Globo, Sdo Paulo, 2001, pg. 113.
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conhecimento e aquele que conhece, a percepc¢ereebidoQuando dizes na noite,
gue s6 a mim me vejo./ Vendo-me a mim, a ti. E@sague passaraber enxergar-se
€ enxergar 0S outros e vice-versa, em busca daag@oeda dualidade entre sujeito e
objeto, lembrando o trecho ja citado Bwangelho de Filipegbem como a valorizacéo
romantica do conhecimento do sujeito.

A duplicidade de almas também é postulada no fiedlu ndo te moves de ti
Pois entdo, € isso, temos duas almas, uma parexdao teu proprio corpo, assim
bonito, andas crescendo, e a outra parecida, diflei dizer, a outra alma nao se
parecendo a nada de tudo isso.t&% A alma adventicia, imposta pelo demiurga é
membrura do opressor que transmite ao fith§ algo que ainda ndo entendo, que se
colou a mim um ISSO grotesco e espasmaodico, quassan € fazer parte do Isso
imundo do mund&*®®

Nesse relato na chave pessimista, a dualidaderaadiavel: resolve-se apenas
através do sacrificio do protagonista Axelrod. #é poesia deAmavisseha um
reencontro com o verdadeiro “eu” -awesspum oco fulgente num todo escancarado
que éda altura de dentre- através da iluminacdo. A luz interior € poestarebém o
oculto e arcaicop poeta preexiste, entre a luz e o sem-nofigo foi esquecido,
desaprendido; mas a anamnese reconduzird a huig&miaAa Luz que permanece no
meu corpo e cara:/ Como foi que desaprendi de senam&. Essa luz s6 pode ser
descritaNa minha lingua esquecida a linguagem adamica, primeira — e vista em
momentos de arrebatamento e louclralo ouro que sai/ Da garganta dos loucos, o
que hé de serE a meta da viagem em um barco subterraneo e dsotiAs barcas
afundadas. Cintilantes/ sob o rio. E € assim o pne@intilante/ e obscura barca
ardendo sob as agua®\ mesma viagem do ja citadfostrianos através de aguas
celestiaisa bordo de uma grande nuvem luminosa

Em matéria de dualismo gnéstico, haveria mais &@®mentado a propdsito de
Hilda Hilst. Por exemplo, supersona protagonista déstar sendo, ter sidode A
obscena Senha,@le Amavissegora ser Hilé, ora Samsara: expressdes equivalente
grego e sanscrito que designam o mundo degradsigomeindo.

Isso ndo significa que fosse adepta, seguidoralgliena doutrina, dentre as
muitas a que poderia ser associada, especialmiedig$mo e budismo. Cabe lembrar a

193 Hjlst, Tu ndo te moves de fig. 138.
1104 Hilst, Tu ndo te moves de fig. 141.
1195 Hilst, Tu ndo te moves de fig. 143.
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referéncia de Breton a@himais e 0S monstros, apenas menos inquietantegsiel@m
seu papel apocalipticiEssesanimais e monstrosirculam pelas paginas de Hilda Hilst.
Ora monista, ora dualista, em sua dualidade lirislvecenidade, também
escreveu se@orrespondéncigsa par de seA TampaA sintese ndo € pela anulacdo do
mundo, como quer 0 gnosticismo: a poeta apaixoratEnta do misticismo do corpo,
V€ a unido amorosa, e ndo o ascetismo, como Ve gdranscendéncia, como nos

Versos que encerra@antares

Poeira, cinzas

Ainda assim

Amorosa de ti

Hei de ser eu inteira [...]
Amorosa de ti

VIDA é 0 meu nome. E poeta
Sem morte no sobrenome?

Também enAmavissese encontra seu mais exaltado lirismo:

Como se te perdesse, assim te quero

Como se nao te visse (favas douradas

sob um amarelo) assim te apreendo brusco
inamovivel, e te respiro inteiro

Um arco-iris de ar em aguas profundas [...]
Como se te perdesses nos trens, nas estacdes
Ou contornando um circulo de aguas
Removente ave, assim te somo a mim:

De redes e de anseios inundada

Em sua critica & repressao e ascetismo, procla@®enhora, porque mora na
morte/ aquele que procura Deus na austeriddflereciprocamentd)a-me a via do
excesspecoando a maxima de William Blake de gecaminho do excesso leva ao
palacio da sabedoriaDeclara qu® poeta habita nas ardéncias maisp poeta habita/

O campo de estalagens da loucuf@evelagcdes vém pela loucura, lembrando o

desregramento dos sentidds Rimbaud:

Minha sombra a minha frente desdobrada

Sombra de sua prépria sombra? Sim. Em sonhos via.
Prateado de guizos

O louco sussurrava um refréo erudito:

— Ipseidade, senhora. —

E enfeixando energia, cintilando

1198 Hjlst, Cantares Editora Globo, Sdo Paulo, 2001, pg. 107;
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Fez de nés dois um Unico individuo

Celso Luis Paulini e Hilda Hilst certamente ndoaforos unicos gnosticos
modernos da literatura brasileira. Ja foi citadai gqgo Capitulo 1°) a proclamacao
gnoéstica de Roberto Piva. Mas, na visdo de mundte gmeta estd mais presente um
monismo pagao que o dualismo. Busca de concordancia entre religiogs que fala
Alexandrian certamente exclui, na sua perspeatisagrandes monoteismos, a comecar
pelo cristianismo: as religibes das quais o gnisstic apresentou uma critica radical.

De poetas brasileiros, é possivel, ainda, exantioatemporaneos merecedores
de especial interesse, como Rodrigo de Haro e Eastito Chamma, que, de modo
explicito e deliberado, apresentam simbologia heca@&m sua criacdo; e que, talvez
por isso, paguem tributo a condigcdo de malditosaounenos, de autores menos lidos

do que mereceriam sé-lo.
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ALGUMAS CONSIDERACOES FINAIS

Das edicOes de textos gnosticos originais, maralmtho de especialistas e dos
estudiosos que examinaram ou comentaram gnosticiBmngossivel compor uma
agenda ou temario: corresponde ao que Susan Somémgou deperenes tematicas
gnosticas E foi examinado como tais temas reaparecem quogetam na literatura, de
dois modos. Na primeira parte, foram expostos,utidos e exemplificados, ndo s6
através da bibliografia propriamente gndéstica, deseus correlatos literarios, citando
de trechos de poetas e prosadores; em especilrgke Luis Borges. Na segunda parte,
sobre poetas afins ao gnosticismo, o percursoettide: partindo do exame de autores,
mostrou-se como tais temas emergem, no contexdbr@dade cada um deles: inclusive,
de que modo os transformaram ou atualizaram.

Do que foi discutido nos capitulos iniciais resultena caracterizacdo do
gnosticismo como doutrina sincrética e heterod®uea origem estd em um herético e
exacerbado misticismo judaico, que, além de saofienpacto do helenismo, assimilou
mitos e temas iranianos, egipcios e talvez caldaico

Semelhante atribuicdo de origem diverge daquelaagsecia o gnosticismo ao
primitivo cristianismo esotérico. Seguindo-se a gmosticismo originario, aquele de
Sim&o o Mago e outros profetas seus contemporaaemsim gnosticismo classico ou
setiano, 0 gnosticismo cristdio de Valentino e seaguidores, assim como O
cristianismo gnoéstico dos adeptos de Bardesanes engelhos atribuidos a Tomé,
seriam especializa¢des, novas ramificacdes sinagétt assim como também o foi, em
outro contexto, o0 maniqueismo.

Esta-se, portanto, tomando posicdo em uma cons&erdiscussdo entre
especialistas, ao adotar pontos de vista assenoslhagleles, na bibliografia mais
recente, de Robinson, o coordenadorTdde Nag Hammadi Library in Engliske de
estudiosos que podem ser reputados como classitwe & assunto, como Jonas e
Doresse; porém diferindo de outros cujas contrimsctambém sdo significativas,
como, em histdria das religides, Pagels e Laytom, eritica literaria, Bloom.

A justificativa desse ponto de vista esta expostgagapitulos 2° a 4°. Repousa
na constatagcdo da incompatibilidade literaria deriuras” gnésticas — tanto as de Nag
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Hammadi quanto ®istis Sophiae o Evangelho de Judas e evangelhos cristdos em
seus estilos e referentes; ou seja, no modo comessditos e naquilo de que tratam; e
ainda, como discutido nos capitulos 2° e 7°, nggerivas nocdes de tempo, linear-
progressivo no ambito do cristianismo, e descemrdagressivo naquele do
gnosticismo, em consequéncia do seu dualismo.

Tal atribuicdo de origens também se apdia em dsiserfadores do misticismo
judaico, Scholem e Idel. Conforme citado no final @apitulo 3°, para Scholer,
gnosticismol[...] forneceu as figuras da linguagem para o misticispudaico. Em
acréscimo, cabe observar o quanto é sugestive poosurar a origem do gnosticismo,
o trabalho de Idel. EnCabala: Novas Perspectivagargumenta seguidas vezes que
temas cabalisticos tém uma origem gnostica, conmayé dito Scholem; mas sempre
observando que esse gnosticismo, por sua vez,epeorigennas antigas teosofias
judaicas que, presumivelmente, antecederam asigaggpodendcser visto como uma
espécie de teosofia que separou-se dos contektiasisticos — eventualmente teldrgicos
— que a sustentavam e motivavafi

Semelhante caracterizacdo do gnosticismo néo isigrgiie a importancia dos
gnosticismos valentiniano e bardesaniano deixe @e c®nsiderada. Conforme
observado nos capitulos iniciais, e comentado emrrdatalhe no Capitulo 5°, a gnose
de Valentino é a versdo filosoficamente mais ekad®r do gnosticismo. Se o
gnosticismo originario de Simao e aquele classetiano, representam uma reversao
do logos ao mito, um retorno da filosofia & mitologia, comwstentado no final do
Capitulo 4°, aquele de Valentino foi uma reinteigg@o do mito a luz dmgos E uma
revisdo do dualismo: o Mal hipostasiado no gnastia classico, entendido como
substancia e identificado &4 matéria, por sua vemlarpelo demiurgo e regida por
arcontes, passa a ser interpretado na gnose ved@aticomo ilusdo, consequéncia,
como disseram Valentino e Ptolomeu faléa de conhecimento, desgosto, medo, terror
e desesperoO confronto das duas instancias, verdade e &ilsidou conhecimento e
ignorancia, desenrola-se na esfera do sujeitoifidast-se, portanto, os paralelos de
Pagels e Hoeller dessa gnose com modalidades dntmud

Pode-se localizar correlatos literarios importardasgnose valentiniana. Um
deles é Urizen, o demiurgo de Blake: um deus doomgae cria aede das ilusdesa

falsa percepcédo; portanto, uma espécie de divindadedeologia, e ndo mais da

11971del, Cabala: Novas Perspectivasg. 378.
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matéria. Outro, o que aqui foi chamado de gnosdet&: é o idealismo magico de
Novalis, com a identificagdo do conhecimento aoheesmento do sujeito, mesmo
sendo esse conhecimento assistido por avanco$ficenide seu tempo, ou por aquilo
gue via como cientifico: um holismo, portanto.

Oposta a gnose valentiniana por seu dualismo egfreancontribuicdo do
maniqueismo, outra variante sincrética do gnosticjisambém tem que ser examinada
em suas consequéncias literarias. Em especial, ipéla da mistura das duas
substancias, divina e material, do bem e do mhkrdo ao adepto separa-las, e assim,
ao salvar-se, também salvar a propria divindade.cBnsubstancialidade total: tudo se
relaciona, e ha um compromisso do individuo cormuado (ou com a promocgao de sua
desaparicdo) e com a divindade. Versoes liter@iasessivas, até didaticas, dessa
interpretacdo da consubstancialidade séo encosiradmo examinado, especialmente
nos Capitulo 6 ° e 8°, em Borges. E também Aamelia de Nerval, lembrando,
conforme exposto no Capitulo 14, sua crenca nag&wiado mundo através da
enunciacdo errada do Verbo: cabendo ao poeta ielarrap dizer as palavras certas,
atribuindo-se uma missédo ndo muito distante daquellamada em alguns poemas de
Baudelaire e em Mallarmé.

Uma vertente do gnosticismo ainda mais rica enuémitias literarias, além de
filosoficas e misticas, foi o hermetismo de Alex@#nddo Poimandresou Corpus
Hermeticus E agnose otimistacomo a classificaram Festugiére e Yates; massque
confunde e sobrepfe com o gnosticismo classicdpooe exposto no Capitulo 6°. O
hermetismo também é um dualismo quando, ao postutncronia entre o alto e o
baixo, 0 macrocosmo e microcosmo, supde a realidestgas duas instancias.

Discutir como o hermetismo se projeta na criac&erdiia, diretamente ou
através de seus continuadores, 0s neo-platonicBeidascenca, passando datsofia
oculta de Cornelius Agrippa, por Paracelso, pelos rogasiu por Béhme e
Swedenborg, até chegar albsninadosdo século XVIII e aos magos do século XIX (e
de nossos dias), seria uma tarefa ciclopica: tudpe € conhecimento iniciatico e
disciplina esotérica, incluindo astrologia, alquaneimodalidades da magia, se relaciona
com as premissas ecorpusdo hermetismo. Ao mesmo tempo, € preciso exanoina-|
pelo modo como a sobreposi¢édo das duas visbes ddomrgaparece na poesia, com
tantos poetas que, simultaneamente, sdo gnosiiosst dualistas e pessimistas, e
hermetistas a proclamar a sincronia do mundo estiExaedivina. Isso foi exposto a

propésito do aparente antagonismo de pares de otmas 0 Urizen © Casamento do
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Céu e do Infernale Blake,El desdichadce Versos Douradosle Nerval, A Tampae
Correspondénciasm Baudelaire.

Mostrou-se como a poesia pos-baudelairiana terstalviey esse antagonismo
através da eliminacdo de um de seus polos, daltaieda gnosticismos sem gnose
(como em Pessoa), e gnoses sem gnosticismo (comBreton). E a destruicdo de
Deus, com o reinado absoluto da matéria e do Mallautréamont; a dissolugdo do
mundo, e do restante, através de uma gnose dodvaddallarmé; a mais pessimista e
sombria das gnoses, negando tanto o mundo quasséilidade de transcendé-lo em
Pessoa; a busca da sintese até na vida cotiditreeésa do acaso objetivo no
surrealismo; também nos surrealistas, e em Noealilda Hilst, entre outros, pela

unido amorosa.

Sendo tao sincrético, heterodoxo e movel, porasgoosticismo reaparece ou se
projeta na contemporaneidade de varios modos. Ues,deomo emergente religido
moderna, nao-institucional, de uma minoria culizasscaracteristicas sdo as de um
cristianismo anti-autoritario, critico da hierarguatolica, receptivo a participacao da
mulher, aberto ao misticismo e a religiosidade ewmmtativa, condimentado de
esoterismo, dialogando com o budismo, adotando pgnspectiva holista. Entre seus
autores propriamente doutrinarios, o aqui citadelldg como sustentacdo e até como
legitimacéo, em primeira instancia o trabalho dartel Pagels; como teoria psicoldgica,
a de Jung; como apoio no plano da critica literd@rold Bloom; como literatura de
cabeceira, entre outras, as narrativas de HermaseHe

Um segundo modo de projecdo do gnosticismo equévatéica pessimista. Sua
expressdo maxima esta em Pessoa; e também n@esitaqui apresentadas de Borges,
autor no qual todos os temas gnosticos estdo pesseru, antes, todos aqueles que
servem a seu relativismo e pessimismo: somos pésims do tempo e ndo ha saida
dele; menos ainda, redencao coletiva; nada, al&umdeascese tdo extrema quanto a do
protagonista dé Escrita de Deysompendo inteiramente com o mundo

Outra das permanéncias e reaparicfes do gnosticide@special interesse
literario, corresponde a®osofias bizarragara ldel; asconcepcgdes tidas, ao olhar
racional, por aberrantesa que se referiu Breton; aésrmentos os mais impuras
obsessbes monstruosasstas por Bataille; aosnonumento de sonhos e devaneios
bizarros e as incoeréncias mitos estranhose fantasmagoriasde um ramo

particularmente degenerado do inquietante sincnetiseligioso do primeiro e segundo
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século da nossa eraonforme Hutin. E a gnose paroxistica, torrentilcomo exposta
em “escrituras” classicas.

A0 mencionars animais e 0s monstros, apenas menos inquietdotgsie em
seu papel apocalipticoencontrados entres destrocos e 0s restos das cosmogonias
antigas Breton lhes atribui valor oposto aquele confendo tedlogo racionalista e
pelo historiador positivista. E a mesma valorizag&mente nos comentarios sobre
gnosticismo por Bataille, destacando seu carateunpador, peldaixo materialismp
perante o cristianismo e a tradicéo filosofica enidl.

Tais caracteristicas — ser bizarro, esdruxulo, wsafio ao racionalismo —
também se ajustam a uma sensibilidade moderna:faisdan parte a valorizacdo do
grotesco por romanticos, ou do surreal e transgmedwoje. A qualificacdo como
monumento de sonhos e devaneios bizawake para especulacbes gnosticas e
Jerusaléne Milton de Blake Aurélia de Nervallluminagfesde Rimbaud o®s Cantos
de Maldororde Lautréamont, entre outros que passaram detosédcultuados.

Evidentemente, o que se pretende aqui ndo € apeoasver a apologia do
estranho em religido, ou expor, na forma de tesguovalente a uma mostra surrealista.
Ocorre que mitos e obsessdes dos gndésticos patecemm enorme poder de sugestao
poética. Conforme observado no Capitulo 13, a coegpa de profetas da Antiguidade
tardia com poetas romanticos mostra a mudancagde tlo sincretismo, ou do perfil
dos seus porta-vozes. Seu correlato ou atualizdcdosincretismo romantico. Nele,
assim como nateosofias bizarrasa representacdo do mundo como regido por um mau
demiurgo e por arcontes, em autores tdo distintdse esi como Blake, Nerval,
Baudelaire, Mallarmé, Rimbaud, Lautréamont, Pes&daud e Hilda Hilst.

N&o chega ser decisivo especificar como tais nuhegaram aos autores aqui
estudados, ou como tais autores chegaram a esies guiais dentre eles tiveram
acesso ao gnosticismo em primeira méo, e em que. dvies € reveladora a
comprovacédo de que Blake, conforme a transcri¢&edalialogo com Crabb Robinson
por Van Meurs, sabia claramente o que era gnasiiGi€ que Nerval teve acesso ao
que se conhecia a respeito no comeco do século XaXdentemente, esse
conhecimento ampliou-se pelo avanco da pesquisa.acdescoberta dos codices; e do
interesse e difusdo por ocultistas e teosofistis:nd final do século XIX, Jarry, eba
Nouvelle Alcestereescrever a historia de Simdo o Mago e sua conea; e, no
século XX, Apollinaire, tdo préximo a Jarry, tambéstrever sobre Simdo o Mago; ou

entdo, Pessoa ndo apenas apresentar-se como gnsticdiscorrer a respeito.
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Importa mais que o gnosticismo fez parte, diretairaliretamente, de um
esoterismo constitutivo de muito da literatura mode Dificilmente a poesia de
Rimbaud seria a mesma sem seu estagio entre as ‘whadditas” da biblioteca de
Charleville: obras que podiam ser ocultistas, dpialia ou de cabala, mas que, em
qualguer um desses casos, expunham doutrinas aum alébito com relacdo ao
gnosticismo histérico.

Mas, sendo uma fusdo ou area de encontro de egigidiltos e filosofias, muito
do que se encontra no gnosticismo também esta émsougares: o dualismo ou,
antes, a complexa relagéo entre dualismo e moniardescri¢cdo exaustiva do cosmo e
das instancias da divindade; a salvagdo como ggag@o; a sacralizacao da mulher ou
culto a entidades femininas, e a associacdo daoginéx a perfeicdo. Um autor
expressar-se como gnostico pode, por isso, indepeladrelacdo com a doutrina e seu
legado propriamente bibliografico.

Foi citada, no Capitulo 1°, uma frase de Ginsbelgesos transcendentalistas
norte-americanosQuando o0s comunistas da Brook Farm ndo estavamolersl
Upanishadas e os Vedas, estavam se debrucando ssbitextos gnosticos neo-
platdbnicos de Taylor Na verdade, liam a mesma coisa. No Capitulo Dbres
simbolismo, foram citadas, na mesma seqiéncigsaxiacdes da poética de Mallarmé
ao hinduismo, por Roberto Calasso; ao budismo dgmidima, por Octavio Paz; e ao
taoismo, por Mauron; e ainda poderia ter sido aergada alguma relativa a cabala:
todas, mais aquela, aqui empreendida, ao gnosticisao equivalentes. E, no capitulo
final, foi citado o comentéario de Hilda Hilst sobmemo adquirira aghavad Ghita
conhecendo os textos sagrados do hinduismo, e ssitmta de Bataille, ndo precisava
ter estudado gnosticismo para expressar-se consicgo

Isso significa que gnosticismo poderia ser desgastdeixado de lado, em favor
do estudo de qualquer outra dessas doutrinas?@@éalois motivos. Um deles, pelo
modo como pode contribuir para a interpretacdo detgs (conforme, presumo,
mostrado nas paginas precedentes). Outro, porgdes/ide mundo tém historia, e 0
gnosticismo, mesmo eliminado drasticamente no tiaahntiguidade e na Idade Média,
€ matriz de misticismos na tradi¢do ocidental:itari@ dos historiadores do misticismo
judaico como Scholem e Idel ndo deixa duvidas geigs Alids, a formulacao,
demasiado genérica, é certo, mas esclarecedoracli@de, do misticismo como
correspondente aperiodo romanticadas religides, pode ser invertida: o0 romantismo,

inclusive em suas expressdes contemporaneas, puomEsia a unperiodo misticala
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histéria da poesia. Caracterizacfes como a de Rek&iillaume, citadas no Capitulo
14° a propésito de Nerval, do romantismo coesforco de reintegragdae comoa
busca da unidade perdida desde a instauracdo dac@émodernacorroboram essa
interpretacao.

Ainda a propdsito de fontes, influéncias e geneatygabe, assim contornando
uma complexa discussao de metodologia e paradigmastudo de mitos e religides, e
também do comparatismo literario, recorrer novamariBorges. Desta vez, transpondo
sua argumentacao erRierre Ménard, autor do Quixotemesmo rigorosamente
idénticos, os dois Quixote, aguele de Cervantesle ficticio Ménard, seriam outros,
pois aquilo que, no original cervantino, era repgEd de convencdes literarias,
tornava-se ruptura da norma, ousadia, no Quixotet@spor Ménard no inicio do
século XX. Por isso, argumenta o narrador inventpdo Borges,o fragmentario
Quixote de Ménard é mais sutil que o de Cervargesdouma espécie de palimpsesto
veio enriquecera arte retardada e rudimentar da leitura através thcnica do
anacronismo deliberado e das atribuicdes erromeds

Igualmente, a mesma manifestacdo da crenca nacidigple de almas, ou na
integracdo em uma totalidade através de uma postunt@mplativa e de experiéncias
visionarias ou de éxtase, teve um sentido na Alirkania Antiguidade tardia; outra no
Tibet budista; e outra na sociedade moderna. Net T afirmacdo de valores; na
Antiguidade tardia, foi expressdo de uma crise flmame exposto nas paginas iniciais
do Capitulo 3°); e hoje, por seu anacronismo eeiqaacao, € uma ruptura ou desvio,
exteriorizacdo de religiosidade transgressiva (cgantmavia mostrado Octavio Paz em
Os Filhos do Barroe outros de seus ensaios) e manifestacdo dedebetimo aqui
demonstrado no final do Capitulo 4°, sobre o rebel@ regressio dogosao mito. E
certo que, em alguns desses grandes complexosindowis, ndo se encontram as
mesmas representacées do criador do mundo comauEmmaligno, os mesmos
atagues a Deus que fazem parte da religiosidadegnessiva de varios dos poetas
examinados, mas isso, como foi observado a prapdsitMallarmé, porque Deus ndo
tem a mesma importancia fora do ambito dos grambemteismos.

Dai a escolha de poetas de um periodo, de Blakkogé nele, relacdes entre
gnosticismo e literatura tém sentidos adicionaisn crelacdo a outras épocas e

contextos. E possivel enxergar gnosticismo em Damt€amdes; e em Blake, Nerval,

1198 Borges Ficcdes pgs. 37 e 38.
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Baudelaire e simbolistas: mas sé no segundo casdBlake, Nerval, Baudelaire,
simbolistas, modernos e contemporaneos, poderiainderpretado como rebelido
antiburguesa, contra a sociedade industrial, aifitagsio, a ideologia do progresso; e,
em literatura e artes, contra o realismo e natmai Nesse gnosticismo da
modernidade hd mudancas decisivas com relacaoeagj@skico: o conhecimento pode
passar de intransitivo a transitivo, ao incorparantribuicbes cientificas (como em
Novalis) e debates filosoficos (especialmente axgebre a relacdo entre a esfera do
sujeito e dos objetos); e a liberdade passa dsitiren(liberdade para sair do mundo) a
intransitiva, total, conforme observado no final@apitulo 12, a propésito de Blake.

Isso néo significa que tais poetas dissessem a anesisa: se 0 gnosticismo foi
heterodoxo, mais ainda o € a poesia, sempre roropemah os limites das escolas
literarias, e assim renovando-se. Dai interessaxame, ndo sO de como temas
gnoésticos reaparecem na poesia, mas de suas traasties. Tudo o que foi examinado
aqui, na segunda parte, mostra que poetas ndosapesarveram ou reproduziram
gnosticismo; mas que o complicaram ao recria-loedaBlake, ha gnosticismo, e
também a assimilacdo do grande debate de idéissudempo: sua versao da doutrina
gnostica a converteu em caso particular de uma dedmundo mais complexa. Assim
também em Baudelaire: nele, ha gnosticismo e hesmet e também a critica por um
estudioso de filosofia, um poeta-pensador. Ou emvai romanticos foram
contendores do enciclopedismo, mas depois de d&domi

Dentre os temas partilhados por gnosticos e poapassenta especial interesse
aquele do poeta maldito e sua identificacdoelito gndstico. Conforme visto nos
respectivos capitulos, em Nerval, Baudelaire oulRund a condicdo de marginalizado,
incompreendido por contemporaneos, € reinterpretache mito: aquele do degredado,
exilado no mundo, caido por obra de uma maldic@m & Caim de Baudelaire, o
Anteros de Nerval: parafrases @teito gndstico; expressées ou manifestacbes da
estranheza no mundo, a experiéncia gndstica tigicaforme Jonas. Mitos anti-
autoritarios: os malditos querem destituir Jeovdupiter, simbolos do Pai, do Rei, do
Papa, dos chefes da hierarquia, quer fosse famdewernamental ou eclesiastica
sempre equivalentes a laldabaoth, o demiurgo gmddlitos sincréticos: Nerval funde
Juapiter e Jeova; Baudelaire deixa claro que amBososmesmo e correspondem ao
Deus invectivado enA Tampa e o Jarry ded 'autre Alcestepromove o frenesi do
sincretismo ao por em cena Jupiter e os ciclopgEen®io, Robodo, a rainha de Saba, o

vizir Assaf, personagens que ele mesmo criou, tletenTrdia e o proprio Simao o
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Mago, em um sincretismo de sincretismos. Mitossfi@mados ou enriquecidos: Blake
cria um novo demiurgo, Urizen.

E, principalmente, no romantismo a rebelido coatdemiurgo ganha um novo
agente ou protagonista, Lucifer. Desde Blake, pasaor Baudelaire e Victor Hugo,
até chegar ao Breton d&rcano 17 torna-se, em um deslocamento, portador da
sabedoria a substituir Hermes Trimegisto (literaiteeem Baudelaire, com s&ata
Trimegistg, Toth e Set. Mitos personalizados: Lautréamospetisa Lucifer, pois
basta-lhe Maldoror, a mais completa encarnacéao alpem sua crise de 1867/68, € o
préprio Mallarmé quem, conforme suas cartas, saibe de matar Deus.

Se 0 poeta é um eleito gnostico, entdo, para cliegaose, tem que passar por
uma iniciacao: repetindo um padrdo milenar do xasnam, perpetuado pelo mito de
Orfeu, desceréa aos infernos. Mas a relacao comegEumte pode ser solidaria, desdle
Casamento do Céu e do Inferaté Uma Estadia no InfernoEm outros poetas, essa
descida é abissal, tenebrosa: sao as experiémcalthrmé em sua crise, ou de Pessoa
ao longo de toda a sua vida.

Ao gnosticismo dos poetas ndo poderia faltar a ggnésa propria poesia,
identificada ao conhecimento; isso, desde o Blaleediclaracdes sobre a abertura das
portas da percepcéparaem um gréo de areia ver o munditn holismo da primeira
geracdo romantica de Novalis; da compreenséalingaagem das flores e das coisas
mudasde Baudelaire erilevacdo mais os paralelos do poeta e do mago e da alguimi
e poesia; dalquimia do verbatravés dalesregramento dos sentidesy Rimbaud; do
Absoluto e do Nada alcancados pekdavra purade Mallarmé; do conhecimento
intuitivo dos poetas equiparados a iniciados emsd®es da intuicdo poética
explicitamente equiparada a gnose em Breton; dtajpoere e quepor isso conhece
em Hilda Hilst. Todas essas associa¢cdes a iluninagévelacdo permitem paralelos de
poesia e misticismo: em comum, 0 conhecimento mE@mibivo. Sua manifestacéo
extrema é o Nerval deurélia ao afirmar que enunciara as palavras corr&agarecia
ter a funcao de restabelecer a harmonia universdd @rte cabalistica e de buscar uma
solucéo evocando as forcas ocultas das diversagidek.

Sua expressao ou transmissdo, por sua vez, tersequeravés da linguagem
ndo-discursiva: aquela das antinomias. O traje® atdinomias foi reconstituido no
Capitulo 4°, embora de modo sumario, desde osaantigltos de mistério, passando
pelos textos propriamente gndsticos, e na poesihjindo as analogias de Baudelaire,

osbelo comode Lautréamont, a imagética surrealista, as sisitds Huidobro e Stefan
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George. Interessa como muda o lugar dessas anéspou dos termos nelas reunidos:
do supra-mundano ou supra-celestial ao terreno,Banmdelaire e na poesia pos-
baudelairiana, surrealista inclusive. Sempre, porsob a regéncia do pensamento
analdgico que, em lugar do isia aquilo, postula o iste aquilo.

A ironia é seu contraponto. A argumentacdo desgitizla proposito da
duplicidade de Nerval, utilizando essas categoanalogia e ironia, tal como expostas
por Octavio Paz, vale para o conjunto dos poetasayxados. Analogia e ironia tém
pesos diferentes, conforme o poeta. Analogia @éd#iggm da reintegracdo (pteroma
no mundo, em ambos, conforme o poeta). Ironiagdaracao. A comparagao aqui feita
entreO Tigrede Blake éA Tampade Baudelaire, é ilustrativa: em um caso, de Blake
poeta e a manifestacdo do divino estdo frente mitefreem outro, a separacdo é
irreparavel, a tampa que nos sufoca nao sera erguid

A poesia da separacao constata o refluxo do sagmdesencantamentdo
mundo, como disse Weber. Mas quem ou 0 que promovdesencantamento? O
capitalismo, como quer Weber? As religides inskitnais, ao sequestrarem o sagrado,
como sugere Scholem? O racionalismo grego e stizacd mito? O cristianismo?

Talvez seja mais produtivo interpretar esse desg¢acento ou dessacralizagéo
(ou sua experiéncia) como expressdo de contradp@dsndas, basicas, entre real e
imaginario, ou entre mundo e sonho, a esfera subjet objetiva, 0 desejo e sua
possibilidade de realizacdo. Contradicfes insofjyebvavelmente, mas literariamente
produtivas. Poetas foram profetas: mostraram novasdos de ver o mundo, ou velhos
modos, porém atualizados, assim configurando o moNoO, necessario, argumentou

Breton, para que o mundo mudasse.
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